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 :ممخّص

نيدف من وراء ىذه الورقة البحثية، إلى فيم التدوين السياسيّ الساخر في الجزائر بشكل أكثر عمقا، وذلك 
يحدث في تقديرنا من خلال السعي إلى استكشاف الميكانيزمات النفسية الخفية، التي نعتقد أنّيا بمثابة 

وقد استجمبنا لأجل . المولّد الأساسيّ لأشكال التعبير الإعلاميّ الساخر، في الوسائط بمختمف أنماطيا
ذلك مشكمة الثقافة كما أقرّىا مالك بن نبي كإطار نظري تحميميّ، فسّرنا بواسطتو تراجيديا الفضاء العام 

العربيّ، ومن ثمّ إشكالية التنظير للاتصال السياسيّ ضمن ىذا الفضاء المذكور، ودور العجز النخبويّ في 
 .استيلاد ىذه التراجيديا العامة

Summary: 

From behind this research paper, we aim to understand the satirical political blogging in 

Algeria more deeply, and this happens in our estimation by seeking to explore hidden 

psychological mechanisms, which we believe is the primary generator of the forms of satirical 

media expression ,in the media of various patterns, and we have brought For this reason, the 

problem of culture as approved by Malik bin Nabi, as an analytical theoretical framework, 

Through it, we explained the tragedy of the Arab public space, and then the problem of 

theorizing about political communication within this space mentioned, and the role of elitist 

incapacity in the birth of this public tragedy. 
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 :مقدّمة

يتحدّد فيمنا لفعل التدوين السياسيّ الساخر في البيئة العربية عموما والجزائر خصوصا، من خلال النظر 
في بنية الفضاء العام المتحقّقة، ىذه البنية التي يستدعي النظر فييا عرضَ مفيوم عمى درجة من 

 ".النظام الرسمي العربي"الخصوصية، وىو مفيوم 

" التراجيديا"إنّ فحص مفيوم النظام الرسمي العربي سيقدّم المسوّغات اللازمة، لدواعي استخدام مصطمح 
وقد يظير لنا ىذا التلازم بين ". الكوميديا"كمصدر انعكاسيّ لمسخرية السياسية، بما ىي شكل من أشكال 

، في حقل السياسة خصوصا، من خلال (ممساويّ )، وما ىو تراجيدي (مثير لمضحك)ما ىو كوميدي 
 : أمثمة عديدة تاريخيا وراىنا، نذكر منيا ذلك البيت الشعريّ الشيير لأبي الطيّب المتنبي

 (41، صفحة 2017الجارم، )                وماذا بمصر من المضحكات    ولكنو ضحك كالبكى؟

إنّ الاسترشاد بالشعر في ىذا المقام، لا يمتي من باب الاستطراف الأدبيّ المخالف لموضوعية العمم، 
ن كانت ىي الغالبة عمى ىويتو تاريخيا، التي قدّم من  فالمتنبي لم يكن يحمل صفة الشاعر وحسب، وا 
خلاليا نقدا لمشمن العام في بلاده، فقد كان بالمعنى الدقيق رجلا طامحا إلى الإمارة السياسية، وجاءت 

سخريتو من الوضع السياسي عبر البوابة الشعرية، في إطار اشتباكو آن ذاك مع رأس النظام الحاكم في 
نّنا نطالع حالا 358 و 323الدولة الإخشيدية، التي حكمت مصر في الفترة الممتدة بين سنتي   ىجرية، وا 

، الذي كان بدوره سياسيا اشتغل في أروقة الحكم زمنا، "سوفوكميس"مثل ىذه في اليونان القديمة مع الشاعر
لكن التراجيديا في الحالة اليونانية تبدو غالبا وأنّيا تمخذ معنى أعمق ممّا نودّ استخدامو في مقامنا ىذا، 

سقاطو من ثمّ عمى المعالجة الإعلامية الساخرة لما ىو سياسيّ في البلاد العربية عامة والجزائر  وا 
 استمياما ممّا يفضي إليو المعنى العام – ضمن ىذا الإطار –خصوصا، لذلك لن تعدو ميمتنا أن تكون 

ظيار الاستحقاق التراجيدي ضمن ما يبدو أنّو كوميدي  لمتراجيديا، بالعمق المعرفيّ الذي تنتمي إليو، وا 
وىكذا يتضح أنّنا سننشغل رأسا بالأزمة .، في الوسائط الإعلامية الجزائرية عمى اختلاف أشكاليا(ساخر)

، وىذه الأزمة تبدأ من 1البنيوية للاتصال السياسيّ، المسؤولة عن مولد الكوميديا من روح التراجيديا
إشكالية بناء الفضاء العام وتنتيي فييا، وىي الإشكالية التي سنفيميا وفق الرؤية المعرفية لمالك بن نبي، 

                                                             
1

 .، بما ٌحققّ غرضنا"مولد التراجٌدٌا من روح الموسٌقى: ونبدو هنا وكأنّنا نستلهم من عنوان كتاب فرٌدرٌك نٌتشه
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الخاصة تحديدا بمشكمة الثقافة، التي نعتقد أنّ ليا المقدرة التفسيرية الكافية لحالة السخرية الإعلامية ممّا 
 .ىو سياسيّ في الجزائر

 .تراجيديا الفضاء العام -1

في كتابو فنّ الشعر، يعرّف أرسطو التراجيديا بمنّيا محاكاة لفعل جادّ وتام في ذاتو، لو طول معيّن، في 
لغة ممتعة لأنيا مشفوعة بكلّ أنواع التزيّن الفني، وتتمّ ىذه المحاكاة في شكل درامي، لا في شكل سرديّ، 

 (95، صفحة 2020أرسطو، ).وبمحداث تثير الشفقة والخوف، وبذلك يحدث التطيير

، وتعني tragoidia من الناحية الإيتيمولوجية يعود أصل مصطمح تراجيديا إلى الكممة اليونانية القديمة 
، وضمن ىذا السياق من المعنى، فالكممة تشير إلى إعادة تجسيد شكل من (goat song)رقصة الماعز 

 آخر وثيق مع ىذا المعنى، تشير إلى تجربة تتحدى 1أشكال المعاناة الإنسانية عمى المسرح، وفي ارتباط
ويمكن . (22-21، الصفحات baker ،2014).المغة والتمثّل، وعدم قابميتنا لفيم ىاوية المعاناة الإنسانية

، من توسيع لمعنى التراجيديا، كيما يتعدى عالم (21ص)" ستيفاني بيكر"الذىاب عمى وفق ما ذىبت إليو 
المسرح، ويشمل كذلك عالم الأخبار والصحافة الشعبية، أين يتمّ النشر والبث المنتظمين للأحداث 

لكن غايتنا التحميمية لم تكن من البداية لتنطمق في ىذا الاتجاه من الفيم العام والمباشر لمفعل . التراجيدية
ن كنّا لا نستنكف أبدا عن استبطان ىذا الفيم وتجييره لصالح ىدفنا  التراجيدي عبر الوسائط الإعلامية، وا 

 .البحثيّ المركزيّ 

وبالعودة إلى التعريف الذي صاغو أرسطو لمتراجيديا، فإنّ ىدفنا البحثيّ سيرتكز إجمالا عمى مدلولين 
ىامين، نعتقد أنّيما كفيلان بتحقيق قدر معقول من الاستيعاب المعرفي لمتراجيديا، وعلاقة ذلك بما نرمي 

 .إليو من وراء ىذه الورقة البحثية

 :إنّ المدلولين المذين واجيناىما في تعريف أرسطو آنف الذكر ىما

 (.Mimesis)المحاكاة       - 

 (.Katharsis )التطيير      - 

                                                             
1

 .وهو الارتباط الخاص بالمعنى الذي ٌقرّه نٌتشه تأثّرا بشوبنهاور
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تقع المحاكاة في القمب من نظرية أدبية، لكنيا قبل ذلك وكما ظير معنا كانت ضمن اىتمام فمسفيّ قديم، 
وىو اىتمام تجمى لدى أرسطو نقلا عن أفلاطون، وكلاىما ورثا ىذا الاىتمام من سقراط، حيث تتركّز 

في " المثال"نظرية المُثُل أو الصُور، ولنلاحظ مثمما يذكر برتراند راسل في كتابو حكمة الغرب، أنّ كممة 
، وليذه النظرية مثمما يوضّح (84، صفحة 2017راسل، ) تعني الصورة أو النموذجEidosاليونانية 

راسل، جانب منطقيّ وآخر ميتافيزيقي، وكلاىما يضمنان في اعتقادنا حدوث المحاكاة، بما ىي إعادة 
 .إنتاج لواقع ما أو لشيئ ما

يمكننا وضع المحاكاة وفق المعنى الذي خمصنا إليو، ضمن سياق قريب معرفيا من رؤية سيغموند فرويد 
غالبا، ويمكن للأحلام أو طريقة  (التطيير)حول المكبوتات، فما كان مكبوتا يكون علاجو التنفيس 

التداعي الحر التي استخدميا فرويد في جمساتو العلاجية، أن تكون سبيلا لمتنفيس، وىي في حقيقتيا سبُل 
لممحاكاة فقط، أي لإعادة إنتاج واقع ما بشكل ما لأجل غرض بعينو، لكن المفصميّ ىنا ىو وجود مشكمة 

 .ما أو تمزّم خاص ضمن ىذا الواقع

يمكننا بعد ىذه الجزئية من التحميل، أن ننظر إلى الفضاء العموميّ العربيّ برمّتو كواقع متمزّم، وذلك راجع 
وفق ما نعتقد إلى إشكاليات تاريخية وثقافية، كانت ليا وطمة ثقيمة عمى المستوى السياسيّ، وسيكون من 
المفيد تقديم توضيحات مبدئية لمدلول مصطمح الفضاء العموميّ، يكون من شمنيا وضع نظرتنا الناقدة 

 .ضمن الميزان المعرفيّ السميم

 تحت 1962استخدم فضاء عمومي في أطروحة المفكّر الألماني يورغن ىابرماس التي نشرت سنة 
بنيوي لممجتمع  (بعد تكويني)كمكون  (الرأي العام-الإشيار)أركيولوجيا الدعاية : عنوان الفضاء العمومي

يتكون الفضاء :"البورجوازي، وقد عرّف ألان لوتورنو الذي لخص ىذا الكتاب الفضاء العمومي كالآتي
العمومي من خواص يجتمعون بيدف التداول في مسائل ذات المصمحة المشتركة، وتقوم ىذه الفضاءات 

وىذا الفضاء المفتوح ىو فضاء ". بدور الوسيط بين المجتمع والدولة عن طريق إشيار ىذه المداولات
الشرفي، )رمزي يعكس حقيقة الديموقراطية التي تعبر عن الآراء والمصالح والأيديولوجيات المختمفة

 .(14، صفحة 2013

يكشف البنى الإجتماعية التي ىيمت تحول الأفراد المستقمين والبورجوازيين "إن ىابرماس في أطروحتو ىذه 
بالدرجة الأولى إلى جميور عمومي، لو رأي سياسي وقادر عمى فرض أحكامو والوقوف في وجو الييئات 
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الحاكمة، وىو يعتمد في بحثو ىذا عمى تحميلات ىيجل وماركس وماكس فيبر حول التحولات الإقتصادية 
 (30، صفحة 2011ركح، )التي كانت مصدرا لمنظريات الميبرالية والرأسمالية في المجتمع الأوربي الحديث

 ممّا ىو – ويا لممفارقة –إنّ مقتضيات بناء الدولة القومية أو الدولة الحديثة، ليا وقعيا الموضوعيّ النابع 
ذاتيّ، أي من صميم الثقافة الأوروبية أو الغربية بشكل عام، ولذلك في إمكانيتنا القول أنّ ىناك حالة من 
التمزّم المبدئيّ، تنشم لزوما عن أيّ محاولة عربية لممحاكاة الحرفية في بناء الدولة عمى الطريقة الحداثية، 
بالمعنى الاصطلاحيّ لمكممة، ولا ينشم ذلك عن اختلاف جوىريّ في نظرية المعرفة بين الثقافتين وحسب 

الإسلامية، قد سبق -، بل إنّ تمسيس الفضاء العموميّ عند الثقافة العربية(أي بين العربية والغربية )
بقرون تمسيسو في العالم الغربيّ، وىو التمسيس الذي تمّ عمى دعائم قومية وبرجوازية ابتداء، في حين كان 
مفيوم الفضاء العام عند الحضارة العربية الإسلامية متمبّسا منذ البدء بمفيوم المواطنة، وتمظيَر مفيوم 
المجتمع المدنيّ بشكل جميّ إبّان حقبة الدولة العربية في الأندلس، رغم الطابع السُلاليّ لمدولة آن ذاك، 
وسيكون من المفيد أن نضيف أنّ انفراط عقد ىذه الدولة السُلالية، الذي جاء إثر عوامل عديدة، أبرزُىا 

الصراع مع النخبة الاستعمارية العالمية، قد خمّف ىيئة جديدة وجدلية في الآن ذاتو لمحُكم في العالم 
 ".النظام الرسميّ العربيّ "العربيّ تحديدا، وقد اصطمح عمى تسمية ىذه الييئة بـ 

، (جامعتو)، تنظيمو الإقميمي (دولو)وحداتو : إن نشمة النظام الرسمي العربي بعناصره المجسدة لو
، جاءت في سياق تشكل النظام الدولي عبر سياسات القوى الإستعمارية المييمنة، أي (سياساتو)تفاعلاتو 

في لحظة ولادة تاريخية ممتبسة إلى حد كبير، وفي الخطوة التالية تم إدخال النظام الرسمي العربي 
دماجو في النظام الدولي باعتباره نظاما فرعيا لو، فمثلا اشترط لحصول دول النظام الرسمي العربي  وا 

عمى الإستقلال ضرورة الإعتراف بسيادة القانون الدولي، وىي لم تشترك في وضع معظمو، فقد قبمت مثلا 
بقاعدة السيادة الإقميمية وقدسية الحدود بكل ما تعنيو من تكريس تفتيت الكيان الواحد وتكريس نظام الدولة 

الأمم المتحدة )القطرية، كما وأن ىذا الاعتراف اعتبر بدوره شرطا لدخول مؤسسات المجتمع الدولي 
، وعمى المدى الزمني ونتيجة للإرث (لاسيما مجمس الأمن)، ومن ثم الالتزام بكل قراراتيا(وتوابعيا

الإستعماري الأوروبي أضحت المنطقة العربية ىي المنظومة الفرعية الأكثر اختراقا من بين منظومات 
 .(2009قويسي، )النظام الدولي
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يمكن أن نفيم حالة الاختراق التي تعاني منيا المنظومة العربية، في ضوء التعريف الذي قدّمو الأستاذ 
، وىي وضعية جيوبوليتيكية "ما بعد الكولونيالية"حامد قويسي لمنظام الرسميّ العربيّ، من خلال الوضعية 

 .إيف لاكوست، حين سعيو إلى مقاربة الحقائق الاستعمارية" العالم الثالث"وفق منظور الباحث في شؤون 

إنّ فيم الحقيقة الاستعمارية فيما موضوعيا، من شمنو أن يضعنا في المسمك الصحيح من حيث المبدأ، 
لفيم أزمات الفضاء العموميّ العربيّ، وىي أزمات بنيوية بامتياز، ويمكننا الاستدلال حول ىذه الحقيقة من 

، لقد كتب 2010، الذي بدأت أحداثو بشكل دراماتيكي في نياية عام "الربيع العربيّ " خلال مثال ما سُمّيَ 
أستاذ العموم السياسية والعلاقات الدولية بجامعة جورج واشنطن، في مجمة سياسة خارجية " مارك لينش"

، وفي (59، صفحة 2013الزين، )"الربيع العربي الأوبامي: "، مقالا تحت عنوان06/01/2011وبتاريخ 
ىذا الصدد يعتبر مارك لينش أنّ التغيرات الييكمية الميمّة التي ميّدت لمربيع العربي وواكبتو، ىو التغيير 
الييكميّ في الفضاء العام العربيّ، حيث أضعفت تكنولوجيا الاتصال قدرة النُظم عمى التحكّم في حركة 

 .(225، صفحة 2014خلاصي، )المعمومات، أو تغييرىا بما يناسبيا

المعتمدة رأسا عمى شبكة )والمُلاحَظ بخصوص حركة المعمومات ضمن الوسائط الجديدة للاتصال 
، ىو مشاىد الاىتراء وحتى الغش (وأبرزىا الفضائيات الخاصة)، وحتى الوسائط التقميدية (الأنترنت

المفضوح في البنى التحتية، ذات الارتباط الوثيقبتمسيس الصفقات العمومية، ويتعمّق الأمر غالبا بالأرصفة 
والطرق ومحطات نقل المسافرين، والسكنات ذات الطابع الاجتماعيّ، وكذا بعض المراكز الإدارية التابعة 

كلّ ىذه الانحرافات في التسيير لاقت معالجة إعلامية ساخرة، في ..لقطاعات وزارية بعينيا في الدولة
الوسائط بشتى أنواعيا، وىي معالجة تنطمق في الحقيقة من عمق تراجيدي واضح جدّا، وقد تمقّفنا ىذه 

مثلا " طالع ىابط"عمى غرار حصة )المشاىد المذكورة من حصص تمفزيونية في قنوات جزائرية خاصة 
، وكذا ممّا يتفنّن في نشره بشكل يوميّ تقريبا عمى مواقع التواصل الاجتماعيّ، (TVالتي تبثّيا قناة النيار 

الكثير من الشباب أصحاب المواىب الخاصة، والذين باتوا تدريجيا يحتمّون مواقع ىامة في التراتبية 
المراكز الاجتماعية )الاجتماعية الجزائرية، ولو افتراضيا عمى غرار باقي البمدان العربية، ىذه المواقع 

، حيث يمكن "المثقّفين"مكّنت تمك الفئات الشبابية من التموقع أفقيا لتشكيل ىيئة غير تقميدية من  (الجديدة
؛ وىم من باتوا عمى الأغمب يُعرفون بـ "المثقّفين الجدد" بـ –  وليكن عمى سبيل المغامرة –تسميتيم 

واستخداميم لأسموب السخرية السياسية " سؤال المؤثّرين الافتراضيين"وفي الحقيقة يطرح ". المؤثّرين"
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اللاذعة في بعض الأحيان، الكثير من الأسئمة في ظل الفوضى الفكرية لمفضاء العام الجزائري، نتيجة 
 .الغياب الغامض أو الحضور المشوّش لممثقّف الخبير وقائد الرأي عمى الساحة العمومية

 

 .التنظير للاتصال السياسيّ في ظلّ مشكمة الثقافة -2

أيّة عممية نقل لرسالة يُقصد بيا التمثير عمى استخدام السمطة "يمكن أن نفيم الاتصال السياسي عمى أنّو 
، وليذا يمكن أن تتجسّد آلية الاتصال السياسي (16، صفحة 1997البشر، )"أو الترويج ليا في المجتمع

 .ضمن أيّ مجتمع، بقطع النظر عن تفاصيمو الثقافية

لكنّ المنحى الإشكاليّ يتبدى في تقديرنا بخصوص ظاىرة الاتصال السياسيّ في المجتمع، حينما لا 
نحسن التدبير المعرفيّ، حيال العلاقة بين السيرورة السياسية والوضع الثقافيّ، وضمن ىذه الجزئية لابد 
من تعريف تكون لو صفة الدقة والشمولية لمعنى الثقافة، ولا نجد في الحقيقة أفضل ممّا صاغو المفكّر 

العلاقة العضوية بين سموك الفرد وأسموب الحياة في "مالك بن نبي بخصوص ذلك، حيث اعتبرىا تمك 
 .(24، صفحة 2000مالك، مشكمة الثقافة، )"المجتمع

تبرز الثقافة إذن كحقيقة اتصالية عميقة، وىي حقيقة اجتماعية في المستوى المصغّر، وحقيقة حضارية 
في المستوى الأوسع، ولا نشكّ بعد ىذا أنّ أيّ محاولة لمنقاش حول طبيعة الاتصال السياسيّ، ضمن 

مجتمعنا تيمل البوّابة الثقافية، ستكون محاولة عقيمة غالبا، يكون ىذا من حيث المبدأ، فكيف حين نتفّق 
 .مع مالك بن نبي أنّ مجتمعاتنا العربية الإسلامية تعاني ممّا سمّاه بـ مشكمة الثقافة

 :يتحدّد انعكاس مشكمة الثقافة عمى المستوى السياسيّ، من خلال مظيرين أساسيّين في تقديرنا، وىما

 .السموك السياسيّ - 

 .النسق السياسيّ - 

وضمن ىذين المؤشّرين يمكن النظر في مسملة صنع القرار السياسيّ عربيا وجزائريا، وىو النظر الذي 
يُحيل مباشرة إلى أزمة صناعة القرار السياسيّ في الوطن العربيّ، التي تتمتى حصرا من خمل بنيوي في 
منظومة المفاىيم، التي من المفترض أنّيا المسؤولة عن إدارة العلاقة العضوية بين سموك الفرد وأسموب 
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الحياة في المجتمع، ويمكننا ابتداءً الاقتراب من الخمل البنيوي الذي أشرنا إليو عبر التمحيص المعرفي 
 .لمفيوم الديموقراطية

تُطرح الديموقراطية كمشروع عالمي لمحُكم، بامتدادات ثقافية واقتصادية وحتى فكرية، وىو ماجعميا فيما 
نرى مشروعا عولميا تتدخّل في ترسيخو النواة الصمبة لمنظام الدولي الناشئ تدريجيا بعد اتفاقية وستفاليا 

م، فبعد ىذه الاتفاقية تحديدا سيكون ميلاد مفيوم الفضاء العموميّ وفق الأسس التي يقرّىا 1948العام 
النظام الديمقراطي، وبالتالي سنكون مضطرّين لأن ننحوَ منحى تمويميا لتعريف ىذا النظام، وليس أفضل 
في ىذا السياق من استجلاب تقديم لمديمقراطية من الحاضنة اليونانية الأولى، وىو الكفيل بضمان فيم 
أصوليّ لمظاىرة، وبإمكاننا أن نضع بين يدي ىذا الفيم، المعنى القاموسيّ والأصل الإيتيمولوجي لكممة 

 –" بركميس"الديمقراطية، التي تعني في جذرىا اليونانيّ حكم الشعب أو حكم الأغمبية، وتبعا ليذا يقول 
 –قبلالميلاد 5 وىو أحدأىمالساسةوالقادةالعسكريينفيمثينافيالقرن

بماأنالدولةعندناتدارلمصمحةالعامةوليسممصمحةالخاصةاتخذنظامنااسمالديمقراطية،وفيمايختصبالنزاعاتالخا"
صةىناكالمساواةالتيتؤمنّياالقوانينممجميع،ولكنفيمايخصالمشاركةفيالحياةالعامةيحصمكمفردعمىتقديرىبحسبجدارتو

نماقيمتيالشخصية عمىالدولةالديمقراطيةأنتعمممخدمةالسواءالأعظممنالنا..،وماييميناليستالطبقةالتيينتميإليياوا 
س،وأنتطبقمساواةالجميعممامالقانون،وأنتصبالحرياتالعامةفييويةالمواطن،ومنواجبياأنتساعدالضعيفوتضعالجدار
ةفيمكانياالأول،إنالتوازنالمتناسقبينمصمحةالدولةومصالحالأفرادالذينيكوّنونيا،تؤمّنالانطلاقالسياسيوالاقتصاديوا

مالك، القضايا )"لفكريوالفنيمممدينة،وذلكبحمايةالدولةمنالأنانيةالشخصيةوبحمايةالفردعبرالدستورمنتعسفالدولة
، وانطلاقامنمنطقخطاببركميستكونالديمقراطيةحسبمالكبننبي (135-134، الصفحات 2002الكبرى، 

(2002) : 

 .شعورانحوالأنا -

 .شعورانحوالآخرين -

. مجموعةالشروطالسياسيةوالاجتماعيةاللازمةلتكوينوتنميةىذاالشعورفيالفرد- 

يتضح لنا أنّ مالك بن نبي قد جرّد مفيوم الديمقراطية ولو مرحميا، ممّا قد نسمّيو الإكراىات الثقافية، 
وصاغو بمصطمحات عممي النفس والاجتماع، لكنّ الإكراىات سرعان ما تبرز عمى السطح وتفرض 

 (جوىرىا)آلية لمحكم السياسيّ، وفي مخبرىا /منطقيا البنيويّ، ذلك أنّ الديمقراطية في مظيرىا نظام
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نمط حياة، وىذا الأخير ىو المجال الذي تظير فيو سمطة القيم، فإن صحّ استيراد الآليات /نظام
كامتدادات جامدة في خدمة الإنسان، فإنّ القيم سرعان ما تتصادم؛ نظرا لممنطق الذاتيّ الذي تتّسم بو، 
فضمن ىذا المضمار يتصادم ما ىو إسلاميّ بما ىو ليبرالي، ويتضاعف المشكل ويتعقّد أكثر، حال 

اكتشافنا لغياب أيّ مشروع للإعداد والتكوين الثقافيّ، سواء عمى مستوى الديمقراطية ولو في بُعدىا الآليّ 
المتشيّئ، أو عمى مستوى الإسلام كمنظومة قيم متماسكة، لاتقبل التجزئة والتمفيق،وىذه الحال ىي واحدة 
من تجمّيات المعضمة الثقافية في العالم العربي، حيث يتمفصل عنيا تجمّي آخر وىو المسملة الاستعمارية 

ما بعد " بـ – في إطار روابطنا بالمنظومة الغربية –في مظيرىا الجديد، المظير الذي بتنا نعرفو 
 ".الكولونيالية

إنّ المسارات التي يسمكيا الاتصال السياسيّ في بيئتنا، ضمن المحيط الثقافي الذي قدّمنا بإيجاز أصل 
أزمتو، ىي فعلا ما يتغذى عميو التدوين السياسيّ الساخر في الوسائط الجديدة والتقميدية، أي ما تتغذى 

 أصل الممساة، – عمى الأقل في تقديرنا –عميو الكوميديا، لكن مشكمة الثقافة بالمفيوم الذي عرفناه، ىي 
 .أي ما تتغذى عميو التراجيديا، وىكذا يدور المجتمع في حمقة مفرغة بين الكوميديا والتراجيديا

 

 .إشكالية التنفيس في ظلّ عجز نخبوي -3

لقد زادت مشكمة الثقافة في درجة التعقيدات التي نتجت عن المسملة الديمقراطية عربيا، ويمكن القول 
إجمالا أنّ ىذه الوضعية المعقّدة ىي في جوىرىا أزمة اتصال، وىذا الأخير يصبح بمثابة الداء والدواء، 

، ويمتي (كوميدية)حين يتمّ التعبير عن الوضعيات السياسية غير السوية وغير المستساغة بطرق تيكّمية 
النظر إلى ىذا الوضع الشائك كمزمة اتصال؛ بسبب الطبيعة الجوىرية لمثقافة كنسق تاريخيّ متفاعل مع 

وتشكّل التفاعمية مع التاريخ في ىذا السياق أساس الأزمة السياسية في العالم العربي، إنّيا بتعبير . التاريخ
 (الصفوة)آخر عقدة بناء الدولة العربية الحديثة، حيث تعبّر ىذه العقدة بشكل مركّز عن إخفاقات النخبة 

 .العربية

يساىم إخفاق النخب العربية في استمرارية الحمقة المفرغة لمشكمة الثقافة ضمن الأقطار العربية، وينعكس 
ذلك عمى وضعية الاتصال السياسيّ، وبالتالي استيلاد المزيد من أشكال التيكّم عمى ىذه الوضعية القمقة 

 .جدّا، وىو التيكّم الذي يفيد آليا في تكوين حالة التنفيس لدى الجماىير
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 (السياسوية)ىو حالة مرافقة لأيّ وضعية تراجيدية وحتى كوميدية، وتزداد أىميتو  (التطيير)إنّ التنفيس 
وفي المطمق يمكننا أن ننسب الوضع التراجيدي . إذا كانت الكوميديا ىي القناع الناعم لموضع التراجيديّ 

لمفضاء العموميّ العربيّ عامة والجزائريّ خاصة، إلى حالة متقدّمة جدّا من العجز النخبويّ، وىي متقدّمة 
فعلا لأنّ إخفاقات النخب العربية مرّت بمراحل زمنية محدّدة من سوء التقدير الاستراتيجي لتفاعمية وجود 
الأمّة معالظروف الدولية الناشئة إثر سقوط الدولة العثمانية، وىو سوء تقدير متناغم مع الوضعية ما بعد 
الكولونيالية، أي أنّ المؤسسة الاستعمارية العالمية، قد عممت مبدئيا وبشكل بنيويّ عمى جعل المساعي 

 .النخبوية العربية لمبناء والتشييد بلا فعالية حقيقية

إنّ استمراءنا في تقديم أىمية الفعل النخبويّ العموميّ، وأضرار إخفاق وفساد ىذا الفعل، يجعمنا في وارد 
مرحميّ انتقاليّ، من خلالو نقدّم مفيوما عمى قدر من الشمولية لمصطمح النخبة، وقد يكون من المميّز أن 

اىتمّا بو "بخصوص مصطمحنا، حيث " باريتو"و "موسكا"نتفحّص ما اىتمّ بو فيمسوفا الحُكم السياسيّ 
جماعة من أشخاص إمّا في وضع يسمح ليا بممارسة السمطة  (النخبة)اىتماما خاصا؛ بوصف الصفوة 

وفي الوقت نفسو ..بشكل مباشر، أو في وضع يمكّنيا من التمثير بقوّة عمى ممارسة السمطة السياسية
يذىبان إلى أنّ الصفوة الحاكمة أو الطبقة السياسية مؤلّفة من جماعات  (أي موسكا و باريتو)نجدىما 

تتعدّد مفيومات مصطمح الصفوة، فيي "وتبعا ليذا . (28، صفحة 1988بوتومور، )"اجتماعية محدّدة
 المتميّزة، والأفراد المتميّزون، أو القيادات، الذين يمارسون نفوذا متفوّقا عمى minorityالأقمية 
 .(49، صفحة 2007رشوان، )"المجتمع

 التمثير، ويشكّل – القوة – (الأقميّة)القمّة : الصفوة ىي/يتّضح سريعا أنّ الدعائم الدلالية لمفيوم النخبة
التمثير الناظم البنيويّ ليذا الثالوث، مثمما تشكّل القوة ميزة الأقمية، وىي القوة التي تتخذ صورا عديدة 

الماديّ، لكنّ القوة بشكل مخصوص ترتبط كسمة بارزة بمفيوم الدولة، من حيث -ضمن مجال المعنويّ 
ىي فضاء جيوسياسيّ لممارسة القوة، وترتبط إثر ذلك وعمى نحو مركّز وضيّق بمفيوم النظام السياسيّ، 

حين نعبّر عنو بجماعة الأشخاص الذين يمثمّون نواتو الصمبة، أي حين نتعامل مع المفيوم الضيّق لمنظام 
وقد مرّ معنا في جزئية سابقة، مفيوم النظام الرسمي العربي، والظروف التاريخية الممتبسة التي . السياسيّ 

نشم في كنفيا، حيث وبلا أدنى شك سنجد أنّو من الطبيعيّ ظيور وتكوين نُخب عمى مستويات عدّة 
بالوضعية التاريخية -  بقطع النظر عن الارتباط العضوي–مرتبطة فكريا  (..سياسية، إقتصادية، ثقافية)

ليذا النظام، وىو ما يُفضي بنا من جديد وضمن ذات الإطار المعرفيّ الذي نعالج من خلالو موضوعنا، 
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إلى الارتباط بمشكمة الثقافة، أي أنّنا سنقرّ تبعا لأحداث التاريخ، ومثمما ذىب إليو الباحث رياض 
 .الصيداوي بفشل وعجز النخب العربية

 :يقسّم رياض الصيداوي مراحل تطوّر النّخَب العربية إلى ثلاثة أحقاب

، التي تزامن نشاطيا مع بداية زوال الدولة العثمانية، "النخبة الإصلاحية"وفييا برزت : الحقبة الأولى- 
 ..ومن ىذه النخبة يُذكر رفاعة الطيطاوي وجمال الدين الأفغاني وعبد الرحمن الكواكبي

، حيث تبدو من اسميا عكسَ الإصلاحية؛ فقد رأت أنّ "النخبة الثورية"وفييا برزت : الحقبة الثانية- 
التغيير البطيئ والمتدرّج لا يحقّق الغرض المطموب، ويمتي ظيورىا في ركاب أحداث الحرب العالمية 

 .م1979الأولى، إلى غاية إبرام اتفاقية كامب ديفيد سنة 

، وقد برز ىذا الوضع "تفكّك النخب وفسادىا"يعبّر رياض الصيداوي عن ىذه الحقبة بـ : الحقبة الثالثة- 
 (2009الصيداوي، ).إثر تداعيات اتفاقية كامب ديفيد الشييرة مع دولة الاحتلال الصييوني في فمسطين

نكسة حزيران عام "الإسلاميّ بـ -وخلال الحقب الثلاث المذكورة، يشكّل ما يسمّى في التاريخ العربي
، نقطة جوىرية فاصمة لا في فيمنا لمنخبة العربية وسيرورتيا التفاعمية في التاريخ فقط، بل في "م1967

فيمنا لمعمق التراجيدي لمفضاء العام العربيّ، وقد يمتي بعد ىذا الحدث التاريخيّ الحاسم، الأحداث التي 
تمت غزو العراق لمكويت، وانتيت أخيرا باحتلال العراق من طرف الولايات المتحدة الأمريكية وبريطانيا، 
وتخريب بنية الدولة الوطنية فيو، وبالتالي اختراق مباشر وواضح وصريح لمبنية الإقميمية لمنظام الرسمي 

 .العربي، المجسّدة تنظيميا في جامعة الدول العربية

إنّ العجز النخبوي العربيّ مثمما تبيّنو وقائع التاريخ، تتداخل فيو مشكمة الثقافة مع البعد الاستعماريّ 
العالميّ، الذي قويت شوكتو بشكل مضاعف مع بداية القرن العشرين لمميلاد، وىو وضع عام ما انفكّ 

متفاقما، وتزايَد في إثره استخدام السخرية عبر الوسائط الإعلامية، لنقد الواقع غير السويّ تماما في نظر 
، داخل  النفسية "الشحنات السالبة"الجماىير العربية، ىذا النقد الذي يُخرج معو مقدارا معتبرا من مكنون 

 .العربية، إزاء الظروف النفسية الاجتماعية الواقعة

 :خاتمة
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تتموضع السخرية السياسية كتعبير عن الذات، وما ىو ذاتيّ يمتي عادة من صميم ما ىو ثقافيّ، ولذلك 
قمنا سريعا باستدعاء مشكمة الثقافة في عالمنا العربيّ الإسلاميّ؛ لنستجميَ من خلاليا العمق التراجيدي 

وفي النياية اتّضح معنا أنّ ىذا الذي وصفناه بالعمق . لفعل التدوين السياسيّ الساخر في الجزائر
التراجيدي يتغذى عمى وضعية معقّدة من العجز النخبويّ، وىو عجز في الفيم والإدراك، وبالتالي في 
السموك السياسيّ تحديدا، وكمّو يُفضي إلى العجز عن مناجزة المشروع الاستعماريّ الغربيّ في المنطقة 
العربية، وىكذا تشتغل الحمقة المفرغة بين الممساة والممياة، وتتدخّل الوسائط الإعلامية لتعيد تدوير ىذه 

 .الحمقة في بعدىا الرمزيّ 
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