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 :ملخص

تتناكؿ ىذه الدداخلة الصراع الفكرم حوؿ فلسفة التاريخ الذم دار بتُ الفلاسفة الفرنسيتُ من جهة كالفيلسوؼ الألداني يوىاف غوتفريغ 
ىردر من جهة أخرل، ككيف قاد ىذا الصراع إلذ التأسيس إلذ التأسيس الفلسفي لفكرة تعدد الثقافات كالقيم التي ستصبح فيما بعد 

ىذه التعددية الثقافية التي أسسها ىردر تؤمن أنو لا يدكن برقيق فهم حقيقي كموضوعي . أىم القضايا الفكرية في المجتمعات الدعاصرة
للتاريخ كللشعوب كالثقافات من خلاؿ تطبيق معايتَ عقلية كلية كشاملة كما يركج لو فلاسفة التنور الفرنسي كإنما من خلاؿ فهم كل 

ىذه الدقاربة الذردرية التي .  كأف كل ثقافة تعبر بطرقتها الخاصة كالفريدة عن انسانيتهاثقافة ككل مرحلة تاريخية كفق قيمها المحلية كالخاصة بها
 .     تؤمن بالدساكاة بتُ الثقافات كالشعوب ىي التي بسنح الأسس الفكرية للحوار الثقافي كالتسامح بتُ الشعوب

Abstract 

This intervention focuses on the intellectual conflict on the philosophy of history which opposed the 

French philosophers on the one hand and the German philosopher Johann Gottfried Herder on the other 

hand, and how this conflict led to maintaining a philosophical foundation of the idea of multiculturalism 

and the relativity of values which would later become the most important intellectual issues of 

contemporary societies. This multiculturalism founded by Herder believes that it is not possible to achieve 

a true and objective understanding of history, peoples and cultures through the application of rationalism as 

promoted by French Enlightenment philosophers, but rather by understanding each culture and each 

historical stage according to its local and specific values and that each culture expresses its humanity in its 

own way. Herder’s approach, which believes in the equality between cultures and peoples, provides the 

intellectual bases for cultural dialogue and tolerance between peoples. 

مقدمة 

إف الدتأمل في عصر التنوير يكتشف أنو لد يكن متجانسا من الناحية الفكرية كلد يكن يدافع فقط عن العقلانية، 
حسب ما يسميو الدؤرخزئيف les anti-lumières "الدناىضتُ للتنوير"بل عرؼ تيارا فكريا مناقضا للعقلانية يعُرؼ بتيار 
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 Arnstأك بالفلاسفة الركمانسيتُ الأكائل كما يسميهم الفيلسوؼ الألداني أرنيست كاستَرZeev Sternhellستتَنهاؿ

Cassirerُكالفيلسوؼ الالصليزم ايزايا برلت Isaiah Berlin  

كإذا كاف عصر التنوير يعتبر أف ىناؾ حقائق عقلية كمنطقية بركم الطبيعة كجميع مظاىرىا فإنو أيضا كاف يؤمن 
أنو يدكن تطبيق ىذا التصور الدعرفي العقلاني على الدعرفة التاريخية من أجل فهم حياة الأفراد كالمجتمعات ككل ما تنتجو 
ىذه الكيانات، لأنو يفتًض أف التاريخ مثل الطبيعة بركمو قوانتُ منطقية كموضوعية، كمن أجل فهم مسار التاريخ 

إلا أنو كفي . ككل ما يتضمنو من مكونات ينبغي تطبيق النموذج العقلاني، كيعد التنوير الفرنسي أفضل لشثلي لذذا التوجو
حركة معادية كاف ركادىا فلاسفة ألداف تبنت قناعات مناىضة للنزعة  (عصر التنوير)الدقابل تنامى داخل ىذا العصر

العقلانية ىدفها رد الاعتبار لكل من الطبيعة كالتاريخ من خلاؿ برريرهما من الرؤية العقلانية الباردة التجريدية، كبالدقابل 
 .رد الاعتبار للقول الحيوية في الإنساف كفي الطبيعة كالإعلاء منها

انطلاقا من الصراع الذم حدث بتُ فلاسفة التنوير الفرنسي كالفلاسفة الألداف الدناىضتُ للعقلانية التنويرية حوؿ 
حيث يقوـ على العقلانية . التاريخ كمكوناتو انبثق تصوراف لستلفاف حوؿ فلسفة التاريخ الأكؿ يدثلو فولتتَ كأشياعو

 JohannGottfriedكالعالدية كفكرة التقدـ العقلي، كالتصور الثاني يدثلو الفيلسوؼ الألداني غوتفريد يوىاف ىردر

Herder(1744-1803)  كمن سار على نهجو، الذم تبتٌ مقاربة جديدة تستند على فكرة الخصوصية في مقابل
 .العالدية، كالقيم الحيوية كالركحية في مقابل الرؤية العقلانية

الثقافة بالدفهوـ الفرنسي كالثقافة بالدفهوـ الألداني؛ : ىذا الصراع أسس فيما بعد لرؤيتتُ لستلفتتُ حوؿ الثقافة
اختلاؼ يعود بالأساس إلذ تباين الدنطلقات الفكرية، فالفرنسيوف يعتبركف أف الثقافة ىي ما نتعلمو من خلاؿ التًبية 

كالذم يجسد . العلمية كالفنية كالعقلية، ىي كل ما ينقل الإنساف من حالة التخلف كالذمجية إلذ حالة التقدـ كالتحضر
ىذا الدفهوـ بشكل كاضح ىي فكرة التقدـ العقلي في التاريخ، كىي فكرة رائجة في عصر التنوير مفادىا أف الإنسانية 

كمنو فإف . تستَ لضو التقدـ كالتطور كالتحضر كاعتبركا الوسيلة التي برقق ىذا التقدـ ىو العقل بدفهومو الكوني المجرد
الثقافة الجديرة بهذا الدفهوـ كالجديرة بالتعلم ىي الثقافة الدرتبطة بالعقل كبالعلم كما عدل ذلك يدكن بذاكزه كالتخلي 

كبهذا فاف الثقافة التي يدعو إليها الفرنسيوف في عصر التنوير ىي الثقافة التي بذعل من الأفراد مواطنتُ عالدتُ . عنو
حيث تؤمن ىذه الثقافة فقط بالقيم العقلية أم القيم العالدية الدشتًكة بتُ الناس، كمنو بذاكز كل . كمتحضرين كعقلانيتُ

كىذا التصور الفرنسي للثقافة ىو في النهاية . ما ىو لزلي، كعرقي، كديتٍ لصالح ماىو عالدي، كحضارم، كعقلي
 .انعكاس لركح عصر التنوير القائم على العقلانية كالعالدية
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كبالدقابل لصد الألداف، الذين كانوا يعيشوف في عصر التنوير كضعا فكريا كسياسيا كاجتماعيا لستلفا عن الفرنسيتُ، 
كانوا يركجوف لدفهوـ آخر للثقافة لستلف عن التصور التنويرم أم لستلف عن التصور الذم يركج لفكرتي العالدية 

كالعقلانية المجدرة، حيث يولر الاىتماـ بدا ىو لزلي كخصوصي في مقابل ما ىو عالدي، كديتٍ كحيوم في مقابل ما ىو 
فالثقافة عند الألداف تشمل العادات كالتقاليد كالدعتقدات كالأساطتَ كالأذكاؽ كليس شرطا أف تكوف الثقافة ىي . عقلاني

كيعد الفيلسوؼ الألداني ىردر من الفلاسفة الألداف الذين . نتاج التفكتَ العقلي الدنطقي كما يعتقد التنوير الفرنسي
: كقد عبر عن ذلك في كتابو. دافعوا عن ىذا الدفهوـ الواسع للثقافة كالأب الدمثل للرؤية الألدانية للثقافة في عصر التنوير

حيث تصدل للفهم التجريدم للثقافة كما ركج لو فلاسفة التنوير  (1774)فلسفة أخرل للتاريخ الذم كتبو عاـ 
 .الفرنسي في كتاباتهم مقدما فهما آخر أكثر كاقعية كحيوية للثقافة

إذف لضن أماـ تصورين للثقافة في عصر التنوير الأكؿ يدثلو الفرنسيوف الذين أمنوا بالثقافة التي تعبر عن ركح 
عصرىم الدتمثل في العقلانية كفكرة التقدـ، كالقيم العالدية، كالثاني مثلو الركمانسيوف الألداف، كبالخصوص ىردر، الذم 

حيث تتجلى ىذه الركح في لرموع الأشعار كالأساطتَ كالدعتقدات كالعادات " ركح الشعب"يعتبر الثقافة مرادفة لػ
 .كالتقاليد التي بسيز كل شعب، كلدا كانت الشعوب لستلفة فإف الثقافات بدكرىا لستلفة كمتنوعة

إذا كاف ىردر كليد عصر التنوير، عصر العقل، إلا أف توجهو الفكرم لد يكن في الابذاه نفسو الذم كانت 
حيث طور، على النقيض من . العقلانية، كالعالدية كفكرة التقدـ: تؤسسو كتركج لو فلسفة ىذا العصر القائمة على

ذلك، أفكارا تنتقد ىذه الأسس التي قامت عليها فلسفة التنوير كىذا النقد في النهاية أسس لتوجو فلسفي آخر في 
قلب عصر التنوير يساءؿ كيثور على لسرجات النزعة العقلانية التي تزدرم القيم الحيوية كالدينية، كالعالدية التي تلغي 

كبالدقابل أسس لفكرة التعددية الثقافية التي . الخصوصيات المحلية، كالتقدـ الذم يسيء إلذ الدراحل التاريخية السابقة
  .تضمن الدفاع عن خصوصيات الثقافية كتعتًؼ بالقيم الحيوية كأهميتها

إف ىذا الصراع الفكرم الذم دار بتُ ىردر كفلاسفة التنوير الفرنسي حوؿ الثقافة كاف في الأصل صراعا حوؿ 
فلسفة التاريخ، أك بالأحرل النقد الذم كجهو ىردر لفلسفة التاريخ كما صاغها فلاسفة عصره ىو الذم قاده إلذ 

نسبة )كلذذا فإنو من أجل الإجابة عن الاشكالية الدتعلقة بتشكّل الرؤية الذردرية . تأسيس رؤية فلسفية للتعددية الثقافية
حوؿ التعددية الثقافية ينبغي أكلا أف ننطلق من نقده لفلسفة التاريخ لأف أفكاره حوؿ فلسفة التاريخ ىي التي  (إلذ ىردر

لذذا فإننا في ىذا الدقاؿ . قادتو إلذ تقديم رؤية جديدة كثورية حوؿ مفهوـ الثقافة كمكانة الثقافات كأهميتها في التاريخ
 .سنحاكؿ أف نتطرؽ أكلا إلذ فلسفة التاريخ عند ىردر كمن خلالذا سنحاكؿ أف نقدـ رؤيتو حوؿ التعددية الثقافية
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 .في نقد هردر لفلاسفة التنوير: من فلسفة التاريخ إلى فلسفة أخرى للتاريخ- 1

أسس ىردر فلسفتو في التاريخ من خلاؿ صراعو الفكرم الذم دار بينو كبتُ فلاسفة التنوير عموما كالتنوير 
في التي عرضها في كتابو Helvétiusسىلفيتيو: حيث كانت أفكاره نقدا لتحليلات. الفرنسي بالخصوص

بحوثفي أصل الاستبداد  Recherches sur:في كتابوN. A.Boulangerـ، كبولنجيDel’esprit1758الركح
اللذاف لد يفهما الاستبداد الذم ساد في مرحلة المجتمعات ـ l’origine du despotisme oriental 1762الشرقي

البداية، حيث ذىب بولنجي إلذ أف الاستبداد نشأ في البدايات الأكلذ للإنسانية لدا ابزذ الناس كسائط لضماف العلاقة 
بينهم كبتُ الكائن الأعلى، كتدريجيا تولد لديهم استعداد للخضوع لذذه الوسائط كخدمتها، ليخلص إلذ القوؿ أف 

في خطابو التمهيدم D’Alembert ،  كضد دالدبتَ(Laurent, 2010)الدين ىو أصل الاستبداد
 الذم كاف خطابا يعلي من شأف عصر التنوير كاعتباره « Discours préliminaire à l’ « Encyclopédieللموسوعة

أف يقبض، برت " ركح الشرائع"الذم حاكؿ في كتابو Montesquieuأفضل العصور، كما كاف أيضا ضد مونتسكيو
تأثتَ النزعة العقلية، على لررل التاريخ كديناميكية الحضارات في بعض القوانتُ العامة، كأيضا ضد فلسفة 

.  (Raulet, 1995, pp. 233-234).  الذم اجتمعت فيو حقو كل الانتقادات السابقةVoltaireفولتتَ

فلسفة أخرل للتاريخ من أجل تربية : عبّر ىردر عن نقده للفلسفة التنويرية الفرنسية بشكل جلي في كتابو الدهم
 Une autre philosophie de l’histoire : pour.اسهاـ يضاؼ إلذ اسهامات العصر. الانسانية

contribuer à l’éducation de l’humanité. Contribution à beaucoup de 
contributions dusiècle ىذا الكتاب، في حقيقة الأمر، جاء كرد فعل على أفكار .1774 الذم كتبو عاـ 

: ، كتابا حمل عنواف1765فلاسفة التنوير الفرنسي كبالخصوص فولتتَ الذم كتب قبل عشر سنوات، أم في عاـ 
حيث صاغ فولتتَ في ىذا الكتاب فلسفة للتاريخ تتوافق مع ركح عصره الدتمثلة في ". فلسفة التاريخ للقس بازؿ"

 ,Herder)"أخرل"كدر عليو ىردر بكتاب آخر يحمل عنوانا مشابها كلكن لو دلالة عميقة تلخصو كلمة . العقلانية
1964, pp. 8-9).للتاريخ كليس فلسفة التاريخ كفقط؟ قبل الاجابة عن أخرلفلسفة :  فلماذا عنوف ىردر كتابو بػ 

ىذا السؤاؿ سنحاكؿ أكلا أف نعرض الأسس التي قامت عليها فلسفة التاريخ كما صاغها فلاسفة التنوير ثم نتطرؽ إلذ 
".  فلسفة أخرل للتاريخ"دلالة عنواف كتاب ىردر 

إف عصر التنوير ىو عصر العقل بامتياز، حيث كاف يركج في ىذه الدرحلة لفكرة مفادىا أف التاريخ كما الطبيعة 
فلما كانت العقلانية ىي الدهيمنة في ىذه . يدكن دراستو دراسة عقلية كالحكم عليو كفق معايتَ مستمدة من العقل
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الدرحلة فإف ىذا النموذج العقلاني امتد كذلك إلذ ميداف الدراسات التاريخية حيث أصبحت الأحداث كالدراحل التاريخية 
يتم فهمها كفق معايتَ عقلية لرردة، إلا أف ىذه الطريقة في فهم التاريخ، في نظر ىردر، بروؿ دكف الفهم الحقيقي 

.  كالأصيل للتاريخ ككل ما يضمو من ثقافات كشعوب

لقد أدرؾ ىردر خطورة الدنهج الذم يعتمد على الدعايتَ العقلية في دراسة التاريخ، كأدرؾ أف فولتتَ أراد أف يحدث 
في ميداف الدراسات التاريخية ما قاـ بو نيوتن في ميداف العلوـ الطبيعية حتُ اعتبر أف الطبيعة بركمها قوانتُ موضوعية 

 الدقاربة نفسها تبناىا فولتتَ حتُ حدد عمل الدؤرخ بطريقة تشبو ،كدكر الفيزيائي كمهمتو ىو الكشف عن ىذه القوانتُ
 ،عمل الفيزيائي في علاقة بالطبيعة، فكلاهما يسعياف إلذ اكتشاؼ القوانتُ الكامنة خلف الظواىر الطبيعة بالنسبة لنيوتن

كالأحداث التاريخية بالنسبة لفولتتَ، كلدا اعتبر نيوتن أف القوانتُ الطبيعية مستقلة عن كل ما ىو غيبي ديتٍ فكذلك 
الأمر بالنسبة للأحداث التاريخية ىي مستقلة عن التأثتَات الدينية كالغيبية، حيث أراد فولتتَ بدقاربتو العقلانية بررير 

 .Cassirer, 1996, pp)التاريخ من التفستَات الديتافيزيقية كالدينية بساما مثل ما تم بررير الطبيعة من قبل مع نيوتن
223-226). 

من السهل أف نفهم أف فلسفة التاريخ التي صاغها فولتتَ، ككل من سار على نهجو، تريد أف تبعد فكرة العناية 
الإلذية كتبعد تأثتَ الرب في لررل التاريخ بعدما أبعده نيوتن من الطبيعة، كما أنها تسعى إلذ التأسيس لرؤية فلسفية 

. قيماؿبسجد العقل فقط كبالدقابل الحط من كل ما لا يتوافق معو من الدعايتَ ك

تكوين ىردر الديتٍ جعلو يرفض ىذه الفكرة التي تلغي دكر الرب في حياة البشر كفي التاريخ كفي الطبيعة، 
ىذه العدائية انتقلت بشكل تلقائي إلذ ازدراء . كبالخصوص أف الفرنسيتُ كاف لذم موقف عدائي شديد بذاه الدين

. كاحتقار كل الثقافات كالشعوب كالدراحل التاريخية التي يعد الدين عاملا أساسيا في تكوين كعيها كثقافتها

لد تقم فلسفة التاريخ التنويرية على فكرة العقلانية كحسب كإنما أيضا على الايداف أف العقل ىو الدستقبل الوحيد 
كمفاد ىذه الفكرة أف . ىذا الايداف ىو ما جسدتو كعبرت عنو فكرة التقدـ العقلي في التاريخ. كالأفضل للإنسانية

الإنسانية في تقدـ مستمر، كالتقدـ الدقصود ىنا ىو تقدـ الأفكار كقول الفهم العقلية ككأف البشرية جمعاء تستَ لضو 
 أما الدعرفة التي (92، صفحة 1986كيزرماف كآخركف، )طريق كاحد للفهم كالتفكتَ؛ أم لضو النموذج الدعرفي العقلي 

تقوـ على الدين كالاحساس كالأسطورة فهي متعلقة فقط بالمجتمعات التقليدية التي بسثل مرحلة التفكتَ السطحي 
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لذذا اعتبرت فلسفة التاريخ التنويرية أف مستقبل الانسانية ليس في ما تقدمو الدعرفة الدينية الأسطورية كإنما في . كالساذج
.  الدعرفة العقلية، كأنو كلما زادت الدعرفة العقلية كلما زاد كماؿ الجنس البشرم كسعادتو

كلشا زاد من قناعات . ىذا التصور الجديد للتاريخ حمل كعدا كأملا في مستقبل انساني متطور كفاضل قوامو العقل
ىذا التصور الدتفائل ىو ما شهدتو أكركبا آنذاؾ من انتشار للمعارؼ كتقدـ علمي غتَ مسبوؽ كتراكم للثركات كالتنظيم 

كلد تكن فكرة التقدـ التي طرحها فلاسفة التنوير مقتصرة فقط على فرنسا كأكركبا كحسب إنما . العقلاني للمجتمعات
 (92، صفحة 1986كيزرماف كآخركف، ).كانوا يؤمنوف أنو تقدـ مطلق كحتمي يشمل الانسانية جمعاء

إف كسيلة . إف فركتي العقلانية كالتقدـ تقودنا إلذ فكرة أخرل قامت عليها فلسفة التاريخ التنويرية كىي العالدية
 كل تاريخ البشرية لذذا ابزذكا منو معيارا لفهم.  التقدـ الذم تصوره فلاسفة التنوير ىي العقل بدفهومو الكونيبرقيق

كبرديد مسارىا الدستقبلي، حيث تم فهم تاريخ البشرية كالحكم على كل مكوناتو من حضارات كشعوب كثقافات من 
الثقافة التنويرية ىي ثقافة تؤمن فقط بالقيم العقلية؛ القيم العالدية الدشتًكة بتُ الناس كلدا كانت . خلاؿ العقل كمعايتَه

فإنها عملت على إدانة كل ما لا يتوافق مع العقل كدعت إلذ بذاكز كل ما ىو لزلي، كعرقي، كديتٍ لصالح ماىو عالدي، 
كمن تبعات النزعة العالدية ىو ادانة الاختلاؼ الثقافي ككل ما يحملو من مكونات تتعارض مع القيم . كحضارم، كعقلي

.   العقلية العالدية

 في مقابل ىذا التوجو الذم تأسست عليو فلسفة التاريخ التي قدمها فلاسفة التنوير حاكؿ ىردر أف يقدـ فلسفة
كإدراج ىردر لكملة .  للتاريخ تطمح إلذ إعادة فهم التاريخ بطريقة لا تلغي التعددية الثقافية كنسبيتهاأخرل
برمل دلالة عميقة تكشف عن توجو فكرم جديد مغاير " أخرل" مهم جدا في فهم مقاربتو فكلمة Autreأخرل

كلدا كانت ىذه الفلسفة التنويرية قائمة على النموذج العقلاني فلن تكوف . لفلسفة التاريخ التي صاغها فلاسفة التنوير
يرة تستند على أسس لستلفة عن الأسس العقلانية المجردة التي ا للتاريخ إلا من خلاؿ تقديم فلسفة مغأخرلىناؾ فلسفة 

النزعة العقلانية، : قامت عليها الفلسفة التنويرية، أم من خلاؿ الثورة على أسس الدقاربة التنويرية للتاريخ كالدتمثلة في
 .النزعة الكوسموبوليتانية كفكرة التقدـ العقلي في التاريخ

  في نقد النزعة العقلانية1-1

إف ما يثتَ الإشكاؿ عند ىردر في فلسفة التاريخ كما صاغها فلاسفة التنوير ىي تبعات ىذه الفلسفة نفسها 
على التاريخ كمكوناتو من حضارات كثقافات كشعوب كأنماط التفكتَ التي كانت سائدة عند ىذه الشعوب كالثقافات 
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فلما كانت فلسفة التاريخ التنويرية قائمة على النموذج العقلاني كعلى فكرة التقدـ العقلي، . ككذا الدراحل التاريخية
كالعالدية المجدرة فإف ىذه الفلسفة حاكلت أف تفهم التاريخ فهما عقلانيا، كحكمت على الحضارات كالثقافات 

لذذا اعتبر أف فلاسفة التنوير كقعوا في خطأ منهجي . كالشعوب ككل الدراحل التاريخية من خلاؿ قيم كمعايتَ عقلية
فلما كانت العقلانية من ابداع الحداثة كبذلت كبلغت ىذه . حينما جعلوا من النموذج العقلي معيارا كحيدا لفهم التاريخ

العقلانية أكجها في عصر التنوير فإف فلاسفة التنوير حاكلوا أف يفهموا التاريخ من خلاؿ النموذج الدعرفي الذم كاف 
. سائدا في عصرىم، في حتُ أف العقلانية لد تكن نمطا فكريا سائدا عند كل الحضارات كالشعوب كالثقافات السابقة

حيث حكموا على كل الدراحل . كبذلك فإف فلاسفة التنوير طبقوا نموذجا معرفيا غريبا عن الدراحل التاريخية السابقة
التاريخية من خلاؿ ثقافتهم كمعايتَىم الخاصة بهم كالتي تقوـ على العقلانية، في حتُ أف المجتمعات كالثقافات كالدراحل 
التاريخية السابقة كانت قائمة على الحكم الاستبدادم كالفكر الذم يؤمن بالأسطورة كالخرافة كالدين أك لنقل على أمور 

ككنتيجة لذلك بدت ىذه الثقافات كالشعوب . كانت متعارضة مع الثقافة العقلانية التي تأسس عليها عصر التنوير
. كالدراحل التاريخية السابقة على أنها مراحل كثقافات كشعوب بدائية، همجية كمتخلفة مقارنة مع عصر التنوير

في ىذا الشأف توجو ىردر بالنقد إلذ فلاسفة التنوير الفرنسي الذم أدانوا الحضارات الشرقية القديدة كبالتحديد 
كمن الفلاسفة الذين . الاستبداد السياسي، كالتفكتَ الديتٍ الخرافي: مظهرين من مظاىر الحياة في المجتمعات الشرقية كهما

ـ الذم يرل في الاستبداد Del’esprit 1758  في كتابو Helvétiusس ىلفيتيو: ينتقدىم ىردر نذكر منهم
 Recherches sur:  في كتابوN. A.Boulangerغريزة إنسانية تدفعو إلذ السيطرة على الآخرين، كبولنجي

l’origine du despotisme oriental 1762 ـ الذم يرل أف الاستبداد نشأ في البدايات الأكلذ للبشرية
حتُ ابزذ الناس كسائط ضركرية لضماف العلاقة بينهم كبتُ الكائن الأعلى، كتدريجيا تشكلت لديهم العادة كالاستعداد 

لقد جعل (Giassi, 2010)للخضوع التاـ لذذه الوسائط، ليصل في النهاية إلذ القوؿ أف الدين ىو مصدر الاستبداد
فلاسفة التنوير الفرنسي الاستبداد مقولة عامة تنطبق على الحضارات الشرقية فحكموا على الشعوب الشرقية بالخنوع 

.   الذؿ كالذوافكالطاعة العمياء كأنها أكثر الشعوب بذسيدا لدعاني العبودية، كالتقاعس عن نشداف الحرية ككسر قيود

أما ىردر فكانت لو نظرة لسالفة فيما يخص الاستبداد الحاصل في ىذه الحضارات الشرقية حيث افتًض أف 
 كاعتبر أف ىذه الشعوب. الاستبداد الذم طبع العصور البدائية يعد النظاـ الوحيد كالدلائم لتطور كتقدـ الإنسانية

 بسثل مرحلة الطفولة الإنسانية ما يعتٍ أنها مازالت تعيش برت النظاـ الأبوم حيث برتاج إلذ من يرعاىا البدائية
كيشبو ىردر الاستبداد الذم يتكلم عنو فلاسفة التنوير باستبداد الأب الدمارس على كلده الصغتَ الذم . كيوجهها
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يحتاج إلذ توجيو كرعاية في ىذه الدرحلة من العمر، كذلك الأمر بالنسبة للإنسانية فلما كانت الشعوب الشرقية القديدة 
بسثل مرحلة الطفولة، أم طفولة الإنسانية، فهذا يعتٍ أف ىذه الشعوب برتاج إلذ الرعاية كالتوجيو من قبل أنظمة 

كدساتتَ مستبدة لأف ذلك يتلاءـ كثتَا مع مستول تطورىا السياسي كالفكرم، كلذلك يعتبر ىردر أف النظاـ 
الاستبدادم يعد نظاما ضركريا للإنسانية في ىذه الدرحلة كونها لا تستطيع أف تتعلم شيئا لوحدىا دكف رعاية كتوجيو 

كلدا كانت الحضارات الشرقية تثمل طفولة الانسانية فإف الطفل الصغتَ لا نتحاكر معو أك نستشتَه بل نلقي . كاملاء
عليو الأكامر إلقاءن، كما أف البشر في ىذه الدرحلة لا يستطيعوف استعماؿ العقل كالعقل كحده في تنظيم حياتهم كوف أف 
الإرىاصات العقلية لدل الأفراد لد تتطور بعد كمازالت في بداياتها لذذا عملوا على الاستعانة بالتصورات كالخيالات التي 

 كيػؤكد ىردر ذلك بقولػو (Herder, 1964, p. 125)تبدك أنها خاطئة لكنها في زمنهم ىي ضركرية كمفيدة
إف ما تسميو بالاستبداد ىو في صورتو الأكثر جلاء لد يكن في الحقيقة إلا لررد سلطة أبوية  « :منتقدا فلاسفة عصره

  » (Herder, 1964, p. 127) غايتها تدبتَ أمور كشؤكف البيت كالدسكن

إف الإنسانية في بداياتها كالطفل الذم يخضع لسلطة أبيو الذم لا يستطيع أف يكبر كيعتتٍ بنفسو إلا بخضوعو 
كىردر لدا سعى إلذ رد الاعتبار للاستبداد الذم أدانتو عقوؿ التنوير في الحضارات الشرقية فإف ىذا . لذذه السلطة الأبوية

لا يعتٍ أنو يدجد الحكم الاستبدادم في كل العصور كفي كل الحكومات كإنما يرل أف مكانو الطبيعي كالدلائم ىو فقط 
فالصبي كىو يكبر فإنو يتحرر شيئا فشيئا من تبعيتو لوالديو ليصبح مع مركر الوقت أكثر . في مرحلة طفولة البشرية

كما يعُِيبوُ ىردر على ىؤلاء الفلاسفة ىو عجزىم عن فهم أهمية السلطة الأبوية كمنو أهمية الاستبداد . استقلالية كبرررا
كما منعهم من إدراؾ ذلك ىو رؤيتهم للأشياء من خلاؿ معايتَ . الشرقي القديم في تنظيم شؤكف الحياة الاجتماعية

لأف الاستبداد لد يكن بذلك الرعب . عصرىم كمن خلاؿ نظرتهم العقلية الباردة لدظاىر الحياة عند الشعوب الاخرل
كفي . الذم يتصوره فلاسفة التنوير كلد يكن كقعو على شعوب الحضارات القديدة مرعبا مثل ما يتصوره فلاسفة التنوير

 لقد تعودّنا «:بولنجيوىلفيتيوس كفولتتَ كمونتسكيو فيقوؿ: ىذا الشأف يقوؿ كىو يتوجو بنقده لفلاسفة التنوير الفرنسي
على مفهوـ الاستبداد الشرقي الدستمد من التعابتَ الأكثر مبالغة كالدظاىر الأكثر عنفا لإمبراطوريات اندثرت غالبيتها، 

 (كربدا شعورنا)كلدا كنا نستند إلذ طرؽ تفكتَنا - مرحلة احتضار- كىو كذلك - ىذا الاستبداد ىو لررد لحظة احتضار
الأكركبية لد يكن بدقدكرنا الحديث عن ما ىو أكثر رعبا من الاستبداد فنحن نآسي أنفسنا بإخراجو من سياقاتو التي 

تبلور فيها كإدخالو في سياقات لد يكن فيها مرعبا بالشكل الذم نتصوره انطلاقا من زاكية حكمنا 
 (Herder, 1964, p. 125) » لضن
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إف إعادة الاعتبار للاستبداد في الحضارات الشرقية صاحبو أيضا رد الاعتبار للدين بصفة عامة كللديانات 
فيعتقد ىردر أف الشكل الأكؿ لنظاـ الحكم ينبغي أف يكوف دينيا لأف الدين يتوافق أكثر مع التًكيبة . الشرقية خصوصا

 ففي طفولة الإنسانية كانت النظرة الدينية إلذ العالد كإلذ الطبيعة (Laurent, 2010)الإنسانية في الحقب الأكلذ
كخطأ التنويريتُ يتمثل في أنهم اعتبركا الدين كسيلة استعملها . ىي السائدة أما النظرة العقلية كالدنطقية فلم تتشكل بعد

الحكاـ كالدلوؾ كعموما أناس لسادعوف كماكركف من أجل استعباد الناس كالسيطرة عليهم، في حتُ يعتبر ىردر أنو من 
الطبيعي كمن العادم جدا أف يخضع البشر في ىذه الدرحلة لذؤلاء الدلوؾ كالشيوخ، كمن الطبيعي جدا اعلاف الطاعة لذم 
لأنهم في طاعتهم ىذه يشعركف بتدينهم، ككلما زادت طاعتهم كزاد كلائمهم لذؤلاء كلما زادت مشاعر التعبد كالتدين 

 من الطبيعي أف يكوف الشيخ كالأب كالدلك لشثل الله على الأرض، كليس فقط من الطبيعي « :لديهم كفي ذلك يقوؿ
الخضوع للإرادة الأبوية كالإذعاف للأعراؼ القديدة كالامتثاؿ التاـ لدمثل الإلو الذم لو ذكر العصور الخالية، إنما كل ىذا 

كما يعتبر الدين النظاـ الأنسب للشعوب البدائية  »(Herder, 1964, p. 131)  يدتزج ليشكل شعورا دينيا بريئا
 ,Herder)! أليس من الطبيعي أف يكوف اللاىوت أقدـ نظاـ للحكم في بداياتو عند كل الدكؿ« :حيث يتساءؿ 

1964, p. 131)« ككذلك يرل في الدين التصور الأكؿ الذم استخدمو البشر لفهم كتفستَ الطبيعة كظواىرىا .
كمنو فإف . كمصدرىذا الدين ليس الخوؼ كما اعتقد فلاسفة التنوير كإنما الإعجاب كالانبهار بجماؿ الكوف كركعتو

ماكاف ينظر إليو ىؤلاء الفلاسفة على أنها بزلف مثل الدين كالاستبداد كالسلطة كالخوؼ ىو في الحقيقة أشياء ايجابية 
لذذه الدرحلة البدائية للإنسانية كبل ىو ضركرية كمهمة لذا كمن العادم جدا أف نرل البشر في طفولة البشرية يتصرفوف 

 (Herder, 1964, p. 16).بكل سذاجة كعفوية كيتقبلوف بكل سلبية حقائق السلطة التي بركمهم

إف الحكم الذم أطلقو فلاسفة التنوير على الثقافات كالأمم الأخرل كاف حكما من الخارج إم بالاستناد إلذ 
لذذا اعتبر ىردر أف الفهم الحقيقي للمراحل التاريخية لا ينبغي أف يتأسس من خلاؿ نموذج . معايتَ ثقافية غريبة عنها

معرفي يؤمن فقط بعالدية القيم كالدعايتَ مثل ما فعل فلاسفة التنوير كإنما ينبغي فهم كل مرحلة تاريخية من خلاؿ معايتَىا 
. كبذلك فقط يدكن أف نؤسس فهما حقيقيا كمتوازنا للتاريخ كمكوناتو كمراحلو. كثقافتها كركح عصرىا

إف الدقاربة التنويرية عملت على إخضاع الأحداث التاريخية للتجريدات العقلية كىذه العقلانية لا تقدـ فهما 
حقيقيا للتاريخ الواقعي الدتعتُ الذم يتطلب نظرة لزتًمة للخصوصيات الثقافية كالفكرية لكل مرحلة زمنية، لأف ىذه 
الخصوصيات الثقافية تتعارض مع التعميمات العقلية كالدنطقية، ىذا لأف العقلانية العالدية لا تبالر بالخصوصيات التي 
بسيز الثقافات كالشعوب الدختلفة كلا برتًمها بل تعتبرىا صورا من صور التخلف كالبدائية الفكرية، كأف ما يشكل لرد 
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الانسانية كتقدمها ليس الدين أك ما يدكر في فلكو كإنما العقل، كتبعا لذلك فإف قيمة أية حضارة أك ثقافة تتحدد بددل 
 .بسثلها للقيم العقلية كالتزامها بالنموذج الفكرم العقلاني

  في نقد فكرة التقدم العقلي1-2

فلسفة أخرل للتاريخ مهمة كبتَة تتمثل في الدفاع عن كل الدراحل التاريخية كعن كل : لقد خط ىردر لكتابو
الثقافات الدختلفة ضد ىالة التكبر التي أصيب بها فلاسفة التنوير الذين ينظركف إلذ عصرىم على أنو أفضل العصور، 

لأف ىذا الطرح الذم . كىذا بالتحديد ما تتضمنو فكرة التقدـ العقلي في التاريخ. كثقافتهم على أنها أرقى الثقافات
يعتقد أف الانسانية في تقدـ يعتٍ ضمنيا أف الدراحل التاريخية الدعاصرة أفضل من الدراحل التاريخية السابقة كأنها أكثر 

تطورا من السابقة، كلدا كاف أساس ىذا التقدـ كمعياره ىو العقل فإف عصر التنوير ىو أفضل العصور على الإطلاؽ لأنو 
ىذا التصور يحمل في نظر ىردر نية خفية لإىانة الآخر، . الأكثر بذسيدا لقول العقل مقارنة بالدراحل التاريخية السابقة

.  أم اىانة الثقافات كالدراحل التاريخية الأخرل

ككرد على فكرة التقدـ العقلي في التاريخ افتًض ىردر أف الدراحل التاريخية تقوـ على التكامل فكل مرحلة تكمل 
حيث . أخرل كلا يدكن بأم حاؿ من الأحواؿ الاستغناء عن مرحلة من الدراحل فكلها مهمة في مسار تطور الانسانية

كىذه . يشبو لررل التاريخ كتعاقب مراحلو بجرياف النهر الدائم التدفق كأحيانا أخرل يشبهو بالدراحل التي يدر بها الانساف
فالأمم كالحضارات ليست منغلقة على . الاستمرارية ليست خالصة كنقية كإنما برمل بعض آثار الأمم كالحقب الأخرل

. ذاتها بل ىي منفتحة على مثيلاتها إذ لصد أف كل الحضارات قد اعتمدت على بعضها البعض في عملية التشييد كالبناء
كلقد صور لنا ىردر العالد على أنو منفتح كفي تواصل كبل أنو مزيج من الثقافات كالأفكار كالفنوف، ككل حضارة 

إف الدصرم لد يكن ليوجد دكف الشرقي، كاليوناني لصد أنو « :حيث يقوؿ ىردر. تكتسب كترث أشياء من التي سبقتها
إنو يوجد تقدـ متواصل كتطور . شيد حضارتو بالاعتماد على ىذا كذاؾ، كالركماني اعتمد على الجميع

إف مزيج العقل الفينيقي ك العقل « :كفي موضع آخر يقوؿ(Herder, 1964, p. 191)  » متتابع
كنقرأ في  »(Herder, 1964, pp. 155-157) ىو الذم شكل مثالية العقل اليوناني كحريتو(...)الدصرم

اَ كاف مصريا، كلَمَا كاف اليوناني دكف حماسة « :موضع آخر
َ
إف الدصرم دكف التعليم الذم تلقاه في الشرؽ من الصبي لد

 .Herder, 1964, pp) الدصرم، كلصد كراىيتهم بالتحديد ىي العلامة على التطور كالتقدـ كالدرجات المحققة
إف اليوناني يأخذ من الدصرم ما يجده مفيد لو كالركماني يأخذ من اليوناني ما ىو مفيد لو، « :كيضيف »(139-141

 عندما نقرأ ىذه الدقاطع (Herder, 1964, p. 185) » كما إف يتشبع، فإنو يطرح الباقي أرضا كلا يرغب فيو
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نكتشف أف ىردر يرل أف ما يشكل الحضارات ىو ىذا الإرث الذم تكتسبو كل حضارة من الأخرل، كىذا الدكتسب 
الجديد ىو الذم يعمل على تشكيل ىويتها كثقافتها كحضارتها، فما كصل اليونانيوف إليو من تطور فكرم ك برررعقلي 

لد يكن نتيجة عبقريتهم أك ما يعرؼ عادة بالدعجزة اليونانية التي ترل في الشعب اليوناني شعبا فريدا من نوعو، بل ىناؾ 
عوامل خارجية كفدت من الثقافات كالأمم كالحضارات الأخرل ىي التي أسهمت في تكوين فكرىم كثقافتهم، إلا أف 

ما كرثو اليوناني من العقل الدصرم كالعقل الفينيقي لد يأخذكه كما ىو كإنما تغتَ جذريا نتيجة تأثتَ العوامل الطبيعية 
كالسياسية كالفكرية كالأخلاقية التي يتميز بها المجتمع اليوناني كىذا التحوؿ ىو الذم يشكل كيدثل ىويتهم كأصالتهم 

 (Crépon, 2003, pp. 150-151).كيجعلهم شعبا متميزا عن الشعوب الأخرل

ىذا التصور الذم قدمو ىردر لدسار التاريخ يختلف عن ذلك الذم قدمتو فلسفة التنوير فهو تصور لا يخضع 
كلكي يوضح ىردر فكرتو في تقدـ الإنسانية . الشعوب كالثقافات لسلم ترتيبي معتُ كلا يسعى للحكم عليها أك تقييمها

يستعتُ ببعض التشبيهات، فتارة يشبو ىذا التقدـ بالدراحل التي يدر بها الإنساف في حياتو كتارة يستخدـ مثاؿ الشجرة، 
 فلو نظرنا الدراحل التي يدر بها الإنساف من طفولة كشباب (Giassi, 2010).كتارة أخرل يستعتُ بدثاؿ النباتات

ككهولة كشيخوخة لصدىا كلها مراحل مهمة كضركرية كلا يدكن بذاىل أك اقصاء أم كاحدة منها، فلكل كاحدة منها 
الشيء نفسو ينطبق على تاريخ الإنسانية فكل مرحلة من مراحلها لذا أهميتها كقيمتها . قيمتها كأهميتها في حياة الإنساف

كلا يدكن بأم حاؿ من الأحواؿ الاستغناء عن أم كاحدة منها فكلها ضركرية كمهمة ككل كاحدة بسهد للأخرل من 
كما لصده يستعتُ بدثاؿ الشجرة عندما يريد أف يتكلم عن الإنسانية . أجل خلق التناغم كالتناسق بتُ أجزاء ىذا الكل

ككل فالشجرة حتى تكوف شجرة ينبغي أف يكوف لذا جذكر كجذع كأغصاف كأكراؽ ككلها لرتمعة تشكل الشجرة كلا 
كذلك الأمر بالنسبة للإنسانية فالشعوب . ينبغي لذذه الأجراء كىي متفرقة أف تدعي أنها بسثل الشجرة لوحدىا

كالحضارات كالثقافات تعبر عن أجزاء الإنسانية كلا ينبغي لثقافة ما أك شعب ما أك لحضارة ما أف تدعي أنها بسثل 
. الإنسانية لوحدىا بل كلها لرتمعة تسهم في تشكيل كياف الإنسانية

بهذه الطريقة حاكؿ ىردر الرد على فكرة التقدـ العقلي في التاريخ التي صاغها فلاسفة التنوير الذين يعتبركف أف 
كىذا في نظر ىردر تقليل من أهمية الثقافات . عصرىم أفضل العصور كثقافتهم أفضل الثقافات كعقلهم أفضل العقوؿ

لذذا كقف ىردر ضد ىذا الغركر الفكرم الذم أصاب فلاسفة التنوير الفرنسي كطريقة لرد . كالحقب التاريخية الأخرل
الاعتبار لكل الدراحل التاريخية السابقة كلكل الأمم كالشعوب كالثقافات الدختلفة كأف ما كصل إليو عصر التنوير لد يكن 

 .لذذا فكل مرحلة ككل ثقافة لذا أهميتها في تاريخ الانسانية. لو لا التًاكم الدعرفي الذم بدأ مع الحضارات القديدة
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  في نقد النزعة الكوسمبوليتانية1-3

كاعتبركا أف تصميم ىذه . لقد دعا فلاسفة التنوير إلذ بناء دكلة عالدية كوسموبوليتانية بذمع كل أفراد النوع البشرم
الدكلة يجب أف يكوف كفقا لدعايتَ العقل لأنها الدعايتَ الوحيدة التي يشتًؾ فيها البشر كالتي بإمكانها أف بذمعهم رغم 

 كتستند النزعة الكوسموبوليتانية إلذ أفكار ديكارت التي تؤمن بوحدة الذوية الانسانية القائمة على العقل .اختلافهم
(Longo, 2005, p. 19) . الدواطن العالدي "كعبر عنها فيما بعد فولتتَ كغتَىم من الفلاسفة بفكرةcitoyen 

du monde" (Longo, 2005, pp. 19-20) ىذه النزعة العالدية كالكوسموبوليتانية التي دعا إليها فلاسفة 
 .التنوير ىو ما حاكؿ ىردر الثورة عليو من خلاؿ التأسيس لفكرة التعددية الثقافية

كىذا الدشركع التنويرم الطامح إلذ توحيد البشر قد يبدك من الناحية النظرية جميلا كرائعا كنبيلا إلا أنو من الناحية 
، عقل متعالر ينظر إلذ الأشياء نظرة فوقية  لا يكتًث بالوقائعفالعقل التنويرم ىو عقل لررد. الواقعية ىو غتَ ذلك

أفكار ىذا الدشركع مستمدة من العقل الدتعالر كىذا العقل لا يكتًث للخصائص التي بسيز الشعوب، ما يهمو . كعامة
لذذا اعتًض ىردر على ىذا الدشركع التنويرم الذم . ىو النوع البشرم لا ثقافاتو الدختلفة، ما يهمو الكل كليس الجزء

كالاىتماـ بو لا قيمة لو إف أىينت  (الإنسانية)لأف احتًاـ ىذا الكل. رأل فيو خطرا على الإنسانية كتهديدا لذا كلدكوناتها
، بدعتٌ أف احتًاـ الإنسانية يكوف باحتًاـ الشعوب كالثقافات (الثقافات الدختلفة)كاحتقرت كأهملت أجزاؤه الدكونة لو

الدكونة لذا، كإلا ستبقى فكرة الانسانية فكرة لرردة كشعار خاؿ من الدعتٌ، كما أف احتًاـ الأفراد يعتٍ احتًاـ ثقافتهم 
كقد كتب ىردر نصا صاغو بأسلوب تهكمي ينتقد فيو النزعة الكوسمبوليتانية التي دعا فيها . إلخ...كدينهم كلغتهم

فلاسفة التنوير الفرنسي الأمم كالشعوب كالثقافات الدختلفة إلذ التخلي عن الخصائص المحلية كالذكباف في ثقافة عالدية 
أية حقبة يدكن أف تكوف مأساكية مازالت ! طبائع كنمط حياة« :موحدة مؤسسة على قيم عقلية لرردة حيث يقوؿ

أية كراىية متبادلة، أم حقد للأجانب، أم استغراؽ في التفكتَ أية أحكاـ قديدة مسبقة، : تعيش فيها خصائص أمم
أما عندنا، ! حيز أفكار ضيق، بربرية لا تنتهي! طرؽ تفكتَ لزلية! أم تعلق بالأرض التي كلدنا فيها كفيها سنتلاشى

لضن متحابوف كلنا، حتى أف الواحد فينا ليس بحاجة لأف يحب ! كل خصائص الأمم تم القضاء عليها! فحمدا للرب
صحيح أننا لا نملك ! فنحن متأدبوف ك متحضركف كسعداء_ الآخرين؛ لضن نتًدد على بعضنا، ككلنا متساككف فيما بيننا

كل . الذين لضيا لأجلهم، كلكن لضن أصدقاء الإنسانية كمواطنوف عالديوف" أىلنا"كطنا، كلا نملك ما يتيح لنا أف نسميو 
! ىنيئا لنا إذف! أمراء أكركبا يتكلموف الفرنسية كلضن في القريب العاجل سنغدكا مثلهم نتكلم الفرنسية، نتكلم الفرنسية

لن يكوف ىناؾ سول قطيع "! "العالد كلو يدلك لغة كاحدة ك الكلمات نفسها"فالعصر الذىبي قد يبدأ من جديد، 
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 في ىذا  » (Herder, 1964, pp. 281-283)  يا خصائص الأمم، ماذا حل بكم؟"! كاحد كراع كاحد
النص يتوجو ىردر بالنقد إلذ فلاسفة للتنوير الفرنسي في دعوتهم إلذ تأسيس لرتمع انساني موحد يستند إلذ قيم الدواطنة 

كحتى يتم بذسيد ىذا الدشركع ينبغي على الأمم كالشعوب الأخرل أف تتخلى عن أنماط تفكتَىا القديدة الدبنية . العالدية
على الأسطورة كالخرافة كبالدقابل تتبتٍ التفكتَ الدنطقي العقلي، كأف تتخلى عن السلوكات الذمجية كالبربرية كتتعلم 

السلوكات الدتخضرة كالراقية، كأف تتخلى عن الخصائص المحلية التي تثتَ النعرات كالكراىية بتُ الأمم لتتبتٍ ثقافة عالدية 
كلكن ىردر أدرؾ أف ىذا الدشركع بست صياغتو على مقاس الثقافة الفرنسية . كاحدة تلغي التمايز بتُ الشعوب كالأمم

التي تريد أف تهيمن على العالد، كأدرؾ أف النزعة الشمولية التي دعا إليها فلاسفة التنوير الفرنسي ىي عدكة الخصوصيات 
كأف تصورىم للإنسانية تصور لردر كبارد فالإنسانية ليست كعاءن فارغا أك مفهوما . الفردية كالأمم كالثقافات الدختلفة

لذذا اعتبر . لرردا كإنما ىي لرموع الشعوب كالأمم كالثقافات كجماؿ الانسانية كركعتها مستمد من تنوع ثقافاتها كشعوبها
أف الدعوة إلذ العالدية كالوحدة كما صاغها فلاسفة التنوير الفرنسي ىي دعوة تشوه جماؿ الانسانية كيقضي على تنوعها 

 .كثرائها كجمالذا

 .من فلسفة أخرى للتاريخ إلى التأسيس الفلسفي للتعددية الثقافية - 2

فإف أفكاره حوؿ . إذا كانت أفكار ىردر حوؿ فلسفة التاريخ ىي نتيجة صراعو الفكرم مع فلاسفة عصره
فهردر كىو يرد على فلاسفة عصره حوؿ ما ينبغي أف تكوف عليو . التعددية الثقافية ىي بدكرىا امتداد لذذا الصراع

لذذا فإنو لا يدكن الفصل بتُ فلسفة التاريخ عند . فلسفة التاريخ فإنو كاف أيضا يؤسس لأفكاره حوؿ التعددية الثقافية
نسبة إلذ )كلدا كاف الأمر كذلك فإنو أيضا لا يدكن فصل تشكل الرؤية الذردرية . ىردر كأفكاره الدؤسسة للتعددية الثقافية

حوؿ التعددية الثقافية عن صراعو الفكرم مع فلاسفة التنوير الذين يدافعوف عن العالدية الأحادية، لأف التعددية  (ىردر
.  الثقافية ىي رد مباشر على فكرة ىذه العالدية الداعية إلذ بذاكز الاختلاؼ كالتمايز بتُ الشعوب كالأمم كالثقافات

كحتى يدافع ىردر عن الدراحل التاريخية كلستلف الأمم كالثقافات ضد النزعة العالدية المجدرة افتًض أف الإنسانية 
برلتُ، جذكر الركمانتيكية، ).تتكوف من أمم كثقافات كأف الانتماء الثقافي كالألشي شيء جوىرم في حياة الأفراد

 عكس الرؤية التنويرية التي تنطلق من فكرة كجود ىوية انسانية كاحدة كأنها غتَ متمايزة (120، صفحة 2012
. أساسها العقل
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 كالألشي التي طرحها ىردر كتجاكز لفكرة الذوية الإنسانية الواحدة أف البشر ينتموف  مفاد فكرة الانتماء الثقافي
دائما إلذ جماعة ما، إلذ ثقافة ما، كيتكلموف لغة معينة كىذا الانتماء ىو الذم يحدد كينونتهم كيجعلهم يتميزكف عن 

. الجماعات الأخرل، فكل أمة بسلك خصوصيات ثقافية كلغوية كاجتماعية كدينية تعبر عن ىويتها كبسيزىا عن غتَىا
ففي مقابل فكرة .  متجذرة في ىوية الأفراد الذين ينتموف إليها بحيث لا يدكن الغاءىا أك بذاكزىاكىذه الخصوصيات

اختار ىردر الانطلاؽ من فكرة الأمة لأف الأمة برمل في طياتها اعتًاؼ بالخصائص الجزئية  (العقلاني)الفرد المجدر 
للشعوب كالثقافات في حتُ أف فلاسفة التنوير ينطلقوف من فكرة الفرد المجرد التي تعتبر أف الذوية الأساسية للإنساف ىي 

.  العقل أما الخصوصيات الثقافية كالدينية يدكن بذاكزىا من أجل قيم عالدية موحدة مستمدة من العقل كحده

كيعتبر ايزايا برلتُ أف ىردر ىو أكؿ من أسس لتوجو فكرم يدافع عن مشركعية التعددية الثقافية كمنو القومية 
من الدمكن أف يحدد تاريخ بركزىا كدعوة متًابطة في الثلث الأختَ من الثامن عشر في ألدانيا، :" الثقافية كفي ذلك يقوؿ

، في كتابات الشاعر (Nationalgeist) كالركح القومية(Volksgeist) خصوصا في تصورات ركح الشعب
حيث . (112، صفحة 2016برلتُ، نسيج الانساف الفاسد، )"كالفيلسوؼ ذم الػتأثتَ العميق يوىاف غوتفريدىتَدر

فِكر ىتَدر قناعتو بأف من الاحتياجات الأساسية للإنساف، الأكلوية للطعاـ أك للتناسل أك :" بدأت تهيمن على
فالانتماء الثقافي (112، صفحة 2016برلتُ، نسيج الانساف الفاسد، )".للاتصاؿ، ىناؾ حاجة الانتماء إلذ الجماعة

. كالألشي شيء جوىرم في الإنساف، كىوية الفرد تتشكل من انتمائو

قبل الشركع في برليل فكرة ىردر حوؿ الانتماء الثقافي نود أكلا أف نفهم السبب الحقيقي الذم دفع ىردر إلذ 
الػتأكيد على فكرة الانتماء الثقافي كالألشي كمنو التأسيس الفلسفي للتعددية الثقافية في مقابل النزعة الكوسمبوليتانية 

الفرنسية؟ 

فتاريخيا كانت فرنسا في القرنتُ السابع عشر كالثامن عشر مهيمنة . من أجل فهم ذلك ينبغي أف نعود إلذ التاريخ
سياسيا كعسكريا كثقافيا على أكركبا، حيث كانت فرنسا بلدا قويا عسكريا، كمتقدـ فكريا كثقافيا، ككانت عاصمتها 
باريس بسثل مركز اشعاع ثقافي كفكرم عالدي، حيث كانت الدكؿ الأكركبية تعتبر فرنسا نموذجا فكريا جديرا بالاقتداء، 

ىذه الذيمنة السياسية كالفكرية انتقلت إلذ اللغة الفرنسية التي أصبحت لغة شائعة التداكؿ في الدكؿ الأكركبية مثل 
اسبانيا كايطاليا كألدانيا كىولندا، ككاف ينظر إليها على أنها لغة الفكر كالعلم كالثقافة حيث كانت تلعب آنذاؾ نفس 

  Frédéric IIككاف ملك بركسيا آنذاؾ فريدريك الثاني. الدكر الذم كانت تلعبو اللغة اللاتينية في العصور الوسطى
مهوكسا باللغة الفرنسية كأدبها الخالد ككاف يعتقد أف اللغة الألدانية لغة متخلفة مقارنة بالفرنسية  (1712-1786)
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كأنها عاجزة عن ابداع أعماؿ أدبية خالدة مثل ما فعل الفرنسيوف، كإذا أرادت أف تبلغ ذلك عليها بدحاكاة اللغة 
الفرنسية، ككاف شائعا أف مكانة اللغة الفرنسية كأهميتها يعود إلذ أنها لغة كاضحة، كىذا الوضوح مستمد من التفكتَ 

العقلي الدنطقي الذم كاف يدارسو الفلاسفة الفرنسيوف، كبذلك ساد الاعتقاد أف اللغة الفرنسية ىي لغة العقل كالثقافة 
 (Kulundzic, 2018, pp. 100-105).كالتقدـ كالتحضر

لد . في ىذا الوضع التاريخي كالفكرم كالسياسي كاف يعيش ىردر؛ كضع يشهد على انتصار فرنسا كانهزاـ ألدانيا
لذذا جند . يستطع ىردر أف يتقبل ىذه الركح الانهزامية التي سادت أكركبا كبالخصوص بلده الدانيا إزاء لغة فرنسا كثقافها

. نفسو لدهمة التأسيس الفكرم للتعددية الثقافية كالدفاع عن الخصوصيات اللغوية كالثقافية في مقابل الذيمنة الفرنسية
حيث طرح فكرة مهمة كىي أف لكل أمة كلكل شعب أهميتو كأصالتو في تاريخ الإنسانية كىذه الأهمية كالأصالة يعبر 

كركح الشعوب تتجلى في نمط تدينها كأشعارىا الشعبية كأساطتَىا البدائية كقصصها القديدة ككذا ". ركح الشعب"عنها بػ
. عاداتها كتقاليدىا كلغاتها المحكية

ككاف ىردر يرل أف الثقافة الحقيقية لا تتمثل في الدعرفة العقلية كالأفكار الفلسفية المجردة كإنما أيضا في تلك التي 
، Kulundzic ،2018).لصدىا في ركح الشعوب أم في التًاث الشعبي كالقصص كالأشعار كالأساطتَ القديدة

كبذلك فإف الانسانية الحقيقية عند ىردر .  كىذه الركح ىي التي تعبر عن عبقرية الشعوب كأصالتها(108صفحة 
ليست تلك التي يتصورىا فلاسفة التنوير الفرنسي على أنها انسانية العقل كالقيم العقلية كإنما الانسانية الواقعية التي 

تتجلى في ركح الشعوب، أم في الثقافات كاللغات كالعادات كالتقاليد الدختلفة التي تكشف عن الحياة الحقيقية كالواقعية 
. للشعوب

ىذا الاىتماـ بالثقافات الشعبية كمكوناتها كالاشادة بها كبأصالتها ىي طريقة لإيجاد بديل عن النموذج الثقافي 
الفرنسي الذم يعتبر أف الثقافة الحقيقية ىي تلك الدرتبطة بالعقل أما ما عداىا فهي لررد أشكاؿ بدائية لا ترقى إلذ 

ىذا البديل الذم قدمو ىردر كالذم يدعو إلذ العودة إلذ التًاث الشعبي كاشعاره كاحيائو كالتًكيج لو ىو . الفكر الحقيقي
. طريقة للتخلص من ىيمنة الثقافة الكلاسيكية العقلية التي بسثلها فرنسا آنذاؾ

لقد أراد ىردر أف يلفت أنظار الدهوكستُ بالثقافة الفرنسية كلغتها الدخيلة إلذ أف ىناؾ نموذج ثقافي آخر لزلي 
كمنو فإف الفكر الحقيقي كالأدب . كلزايث لكل أمة كلكل شعب، كأف عبقرية كل أمة كأصالتها موجود في ثقافتها المحلية

كىذا ينطبق )كتبعا لذلك إذا أرادت ألدانيا . الخالد لن يكوف كذلك إلا من خلاؿ الاستثمار كالانطلاؽ من الثقافة المحلية
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أف تنتج فكرا أصيلا كأدبا راقيا كخالدا مثل ما فعلت فرنسا فليس من خلاؿ تقليد الفرنسيتُ كإنما  (على البلداف الأخرل
 .Kulundzic, 2018, pp)من خلاؿ العودة إلذ ركح الشعب الألداني؛ إلذ العبقرية المحلية كالاستثمار فيها

112-113) .

بهذا الطرح حاكؿ ىردر أف يتجاكز النموذج الثقافي الفرنسي العقلاني الأحادم الذم لا يبالر بركح الشعوب كما 
كبذلك يعد ىردر . كىذا البديل الذم قدمو ىو بالتحديد ما يشكل أصالتو كابداعو الفكرم. يدثل أصالتها كعبرقريتها

الأكؿ الذم أحدث برولا كبتَا في مفهوـ الثقافة في عصر التنوير فبعدما كانت الثقافة تعتٍ عند الفرنسيتُ كل ما لو 
أم كل ما يحيل إلذ العادات كالتقاليد كالدعتقدات كالأساطتَ كنمط " ركح الشعب"علاقة بالفكر كالعقل، أصبحت تعتٍ 

: العيش كالسلوؾ، كبعدما كانت الثقافة كاحدة كتستعمل بصيغة الدفرد أصبحت الثقافة تستخدـ بصيغة الجمع
 ,Finkielkraut)الثقافات، فلا توجد ثقافة عالدية كاحدة كإنما ىناؾ ثقافات متعددة بتعدد الأمم كالشعوب

1987, p. 9). 

 . في طريقة فهم الثقافات المختلفة2-1

بعدما قدـ ىردر تصورا آخر لدفهوـ الثقافة لستلف عن التصور التنويرم الأحادم كالمجرد، كبعدما بتُّ أنو لا توجد 
ينقلنا بعد ذلك . ثقافة كاحدة كما يزعم فلاسفة التنوير كإنما ىناؾ ثقافات متعددة كلستلفة باختلاؼ الأمم كالشعوب

إلذ طريقة أخرل لدراسة كفهم التاريخ ككل ما يتضمنو من شعوب كثقافات كمراحل تاريخية لستلفة عن النموذج العقلاني 
كمن أجل بلوغ ذلك دعا أكلا إلذ بذاكز العقل الدتعالر الذم اعتمد عليو فلاسفة التنوير في فهم التاريخ . التنويرم

، لأف العقل التنويرم الدتعالر لا يفهم ركح الشعوب كثقافاتها، كلا يفهم ما معتٌ كالاستثمار في العقل التاريخي المحايث
كىذا لأنو لا يبالر إلا ... أف يكوف الفرد متدينا كعاطفيا كلا يفهم ما معتٌ أف يكوف منتميا إلذ ثقافة، إلذ لغة، إلذ كطن

بدا يتوافق مع القيم العقلية، كبالدقابل لصد أف العقل التاريخي عقل لا يتعالذ على التاريخ كمكوناتو بل ىو لزايث لو 
كىذه المحايثة بسنحو القدرة على القدرة على استيعاب الاختلاؼ الثقافي كاحتًامو لأنو يعتبر أف لكل مرحلة تاريخية 

 كالعقل الذم يراعي ىذا (Larmore, 1993, pp. 238-239).معايتَىا كلكل ثقافة قيمها الخاصة بها
الاختلاؼ ليس العقل التنويرم المجرد كإنما العقل التاريخي الواقعي الذم بإمكانو أف يفهم كيبرر الاختلاؼ الثقافي 

فالعقل التاريخي لا ينظر إلذ الوقائع كالدكونات التاريخية نظرة فوقية خارجية كإنما . كالانتماءات القومية كالدعتقدات الدينية
ىو عقل لزايث للتاريخ كمتعاطف مع مكوناتو ككقائعو، العقل التنويرم ىو عقل يدتلك صورة قبلية حوؿ ما ينبغي أف 
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تكوف عليو الاشياء  فما توافق مع معايتَه يقبلها كما تعارض معها يرفضها كيزدريها كينتقدىا، في حتُ العقل التاريخي 
.    ىو عقل يتماىى مع الوقائع كيبحث عن الدنطق الذم يبررىا

من  (الثقافة)كما بسلكو ىذه الركح " ركح الشعب" فهم ثقافة ما أك ما يسميو بػلذذا يعتقد ىردر أنو إذا أردنا
 الطبيعة الكلية للركح التي تهيمن على « :حيث يقوؿ ىردر(Giassi, 2010)خصوصيات علينا أف نتعاطف معها

كل شيء كتكيف حسب ماىيتها كل الديولات كالدلكات الركحية الأخرل كبل تتعداىا إلذ التصرفات الأكثر جمودا، 
كحتى يكوف بدقدكرؾ الشعور بها لا ينبغي بناء إجابتك من خلاؿ رأم كاحد بل حاكؿ أف تتوغل في ىذا العصر، في 

كىي الطريقة . ىذه الرقعة الجغرافية كىذا التاريخ بأكملو، توغل داخل كل ىذه الأشياء كحاكؿ أف برس بها بنفسك
إف أفضل طريقة »(Herder, 1964, p. 169) (الركح)الوحيدة التي بإمكانها أف تقودؾ إلذ فهم ىذه الكلمة

. لفهم الركح التي تسرم في الأمم كالشعوب الأخرل أك فهم الركح السائدة في عصر ما ىي أف نتعاطف معها
كالتعاطف ىنا يعتٍ الغوص في تركيبة ىذه الأمم كالإنصات إليها عن قرب، أف نعيش كسطها، أف نتجرد من أحكامنا 
الدسبقة حتى نستطيع فهمها كليس أف لضكم عليها منالخارج بأف نطلق أحكاما معممة ككلية في حتُ توجد اختلافات 

.  كخصوصيات تنفلت من ىذىالأحكاـ العامة

إف العقل التاريخي يؤمن أف لكل جماعة بسلك خصوصيات بسيزىا عن غتَىا كتعبر عن ىويتها فالجزائرم مثلا لصده 
لستلف عن الصيتٍ في طريقة تفكتَه كعملو كرقصو كالقوانتُ التي بركمو كالدوسيقى التي يفضلها كالطعاـ الذم يأكلو 

كاللباس الذم يرتديو كل ىذه الأفعاؿ كالسلوكات كالقيم بذعلو يتميز عن الصيتٍ كمنو فإنو لا يدكن فهم الجزائرم كما 
ينتجو من فن كموسيقى كأخلاؽ كقوانتُ دكف العودة إلذ ىذه الخصوصيات لأنها ىي التي كجهت فنونو كأخلاقو كقوانينو 

كمنو فإف فهم الفرد الجزائرم لا يستقيم إف أهملنا تاريخو كثقافاتو كلغاتو، كأم إهماؿ أك . لتكوف بهذه الصورة أك تلك
. إقصاء لأم مكوف من مكوناتو الثقافية كالتاريخية كاللغوية سيبقى فهمنا لو ناقصا

حسب ىردر فإنو من أجل فهم جماعة ما أك أمة ما في أم حقبة كانت يجب أف لصهد لسيلاتنا من أجل الولوج 
كإذا استطعنا عن طريق لرهود . إلذ مشاعر ىؤلاء البشر البعيدين عنا في الزماف كالدكاف كلستلفتُ عنا في الدين كالثقافة

الدخيلة أف نػُنْشِأ من جديد، داخل ذكاتنا، ىذا النمط من الحياة الذم عاشو كيعيشو ىؤلاء البشر ككيف كانت طبيعتهم 
ىذا يعتٍ أننا إذا أردنا فهم الفلسفة اليونانية علينا أف نفهم . كمناخهم كشوارعهم كقيمهم استطعنا بذلك أف نفهمهم

كإلخ كىي الطريقة ...أكلان الفن اليوناني، أف نفهم التاريخ كالجغرافيا اليونانية كتركيبتهم الاجتماعية كنظمهم السياسية
، 2012برلتُ، جذكر الركمانتيكية، )الوحيدة التي ينبغي إتباعها إذا أردنا أف نكوف موضوعيتُ في أحكامنا عنها
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كليس كفق الدنهج الذم اتبعو فلاسفة التنوير الذين طبقوا قراءة شمولية كلية للثقافات الدختلفة (127-126الصفحات 
معتقدين أف الانساف كائن عقلاني كىويتو كاحدة يشتًؾ فيها جميع البشر لا تتغتَ بتغتَ الدكاف كالزماف، كتصوركا أف 
ىناؾ معايتَ كقوالب ثابتة يدكن تطبيقها على الجميع في حتُ أنها ىذه النظرة الكلية كالمجردة لا تستطيع أف تستوعب 

 .الاختلافات كخصوصيات كالوقائع الجزئية التي تزخر بها الأمم كالثقافات

 . الثقافات متعددة لكنها متساوية2-2

لد يكتف ىردر بالقوؿ أف الثقافات متعددة كضركرة فهمها كفق قيمها كمعايتَىا الخاصة كإنما أيضا أكد على أنها 
إف عملية الدقارنة تعتٍ أف ىناؾ سلما للقيم إليو نعود في عملية الدقارنة ككفقا لو نصدر أحكامنا من . متساكية فيما بينها

أجل القوؿ أف ىذا الشعب أك ذاؾ أقل أك أكثر تقدما أك سعادة من الأخر، أك أف ثقافة ما أفضل من الأخرل أك أف 
كىذا بالتحديد ما قامت عليو فكرة التقدـ العقلي التي . حقبة ما أك عصرا ما أكثر تطورا كتقدما من الذم سبقو أك تلاه

تصور أف التاريخ يستَ لضو التقدـ العقلي كأف ىذا التقدـ ىو أساس سعادة الانساف كرقيو، كأنو الانسانية تستَ من 
كحتى لا يقع ىردر في مأزؽ الدقارنة السلبية التي تسيء إلذ الآخر، عمل على . التخلف كالذمجية لضو التطور التحضر

تأسيس رؤية فلسفية بحيث تكوف فيها لستلف الأمم كالحقب كالثقافات على شكل سلسلة متناسقة كمتناغمة دكف أف 
كىذه الرؤية في مقابل الرؤية التي تبناىا فلاسفة التنوير الذين يعتبركف . تكوف كلو ضمنيا لزاكلة لتقييمها أك الحكم عليها

كلدا جعل ىؤلاء الفلاسفة معيار ىذا التقدـ ىو العقل، كلدا كانوا . في التعاقب التاريخي صورة لتطور تدريجي لضو الأفضل
. يعتبركف أف عصرىم ىو عصر العقل بامتياز فإنو بدا لذم عصرىم على أنو أفضل العصور كأكثرىا تقدما كبرضرا

لقد أدرؾ ىردر أف . كبالدقابل فإف الحقب الأخرل بدت لذم متخلفة كهمجية لأنها ببساطة أقل بسثلا للقيم العقلانية
فلاسفة التنوير بدقاربتهم ىذه يحكموف على الداضي بدعايتَ الحاضر، كعلى أذكاؽ الآخرين من خلاؿ أذكاقهم، كيحكموف 

على الإنساف البدائي كالتقليدم من خلاؿ الإنساف الحديث، كىنا بالتحديد يكمن الخطأ الدنهجي الذم كقع فيو 
 ,Herder).فلاسفة التنوير لدا افتًضوا سلما للمقارنة يتماشى فقط مع أذكاقهم كركح عصرىم ك رؤيتهم للعالد

1964, p. 179) 

كعليو فإف تقييم ىذا الدسار . إف فلاسفة التنوير افتًضوا كجود سلم للمقارنة صالح لاستقراء كل تاريخ البشرم
كلدا كاف ىؤلاء الفلاسفة يعتبركف عصرىم أفضل العصور .التاريخي كالحكم عليو يكوف من خلاؿ الدعايتَ الدوضوعة سلفا

كأكثرىا تطورا كتقدما فإف الحكم على الحقب الأخرل يكوف انطلاقا لشا توصل إليو عصرىم متجاىلتُ الدسافة الزمنية 
 فصحيح أف العقل (Herder, 1964, p. 133).كبالخصوص الفكرية التي تفصلهم عن الداضي كطرؽ تفكتَه
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الإنساني في عصر التنوير قد قطع أشواطا كبتَة من حيث مناىج الدراسة كالتفكتَ العقلي كالدنطقي، كما شهد انتشارا 
رىيبا للمعارؼ فكاف عصرىم بدثابة انعطافة لا مثيل لذا في تاريخ البشرية، إلا أف ىذا التطور كالتقدـ، في نظر ىردر، لا 

. يشرع إلقاء اللوـ على الحقب الأخرل لأنها لد تبلغ ىذا الدقاـ من التطور كالتقدـ

كحتى يوضح ىردر فكرتو يشبو مطالبة عصر التنوير الدراحل التاريخية السابقة بالتقدـ الذم بلغتو كالتفكتَ الدنطقي 
كذلك الأمر بالنسبة . كالعقلي الذم تؤمنو بو كمطالبة الطفل الصغتَ بنفس الكفاءات التي يدتلكها الشيخ الحكيم

للحقب التاريخية القديدة فلا ينبغي انتقادىا على عدـ امتلاكها آليات التحليل العقلي كالدنطقي الذم بلغو عصر التنوير، 
 ,Herder) إف الأمر الأكثر ازدراء في العالد أف يكوف شيخ بعمر ثلاث سنوات« :كقد عبر عن ذلك ىردر بقولو

1964, pp. 133-135) « بدعتٌ أنو من غتَ الدعقوؿ أف نطالب صبيا صغتَا بعمر ثلاثة سنتُ تلك الحكمة التي
يدتلكها الشيخ الكبتَ كىذا إشارة إلذ فلاسفة عصر التنوير الذين يطالبوف الشعوب البدائية كالعصور الوسطى أف تكوف 

.         بدستول التطور العقلي كالعلمي الذم بلغو عصرىم كىذا في حد ذاتو يتنافى مع التفكتَ العقلي كالواقعي

لقد توصل ىردر إلذ أف الدقاربة العقلية للتاريخ عاجزة عن فهم الحقب كالأمم الأخرل انطلاقا من قيمها 
كمعايتَىا كالسياقات التي تكونت فيها، كما أنو تنبو إلذ أنها مقاربة قائمة على مبدأ الإساءة كليس على مبدأ الفهم لأف 
الدقارنة كالتفضيل بتُ نمطتُ من التفكتَ ينتمياف إلذ مرحلتتُ زمنيتتُ لستلفتُ دكف مراعات الاختلاؼ الدوجود بينهما ىو 

خطأ منهجي في عملية الفهم، كما أنو أدرؾ أف النزعة التقدمية التنويرية التي تفضلوتعلي من قيمة الحاضر على الداضي 
. ىو اجحاؼ في حق الداضي، لأنو لولا التًاكم الدعرفي لدا بلغ عصر التنوير ذلك التقدـ الدعرفي الذم يتبجح بو فلاسفتو

لذذا دعا ىردر إلذ بذاكز الدقاربة العقلية للتاريخ كبالدقابل تبتٍ مقاربة تؤمن أف مسار التاريخ ىو مسار متكامل كمتناغم 
.   كأف الاعتًاؼ بدبدأ الدساكاة ىو الوحيد الذم يضمن الاحتًاـ بتُ الثقافات كالأمم كالدراحل التاريخية

كحتى يدافع ىردر عن أطركحتو يشبو الاستمرارية بتُ الدراحل التاريخية التي بسر بها الانسانية كأهمية مراحها 
كأصالتها بالدراحل التي يدر بها الفرد الإنساني، فكما أنو لا يدكن الفصل بتُ طفولة كشباب كشيخوخة الكائن البشرم، 
كالأهمية كالخصوصية التي تتميز كتتمتع بها كل مرحلة، فكذلك الأمر بالنسبة لدراحل الإنسانية فكل مرحلة ككل حضارة 

-Crépon, 2003, pp. 151).ككل ثقافة بسثل حلقة مهمة كأصيلة كمكملة في ىذا الكل الذم ىو الإنسانية
من ىذا الدنطلق ينتقد .  كلدا كاف الأمر كذلك فإنو لا يحق لأية ثقافة أف تدعي أنها بذسد لوحدىا كل الإنسانية(152

ىردر عصر التنوير الذم شن ىجوما شرسا على العصور السابقة حتُ كاف الفكر الخرافي كالأسطورم كالديتٍ سائدا، 
معتقدا أف حياتو بدأت فقط مع سن الرشد، أم مع مرحلة التفكتَ العقلي كالدنطقي، كنسي مراحل اللعب كأياـ الددرسة 
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لقد أصيب عصر التنوير بفقداف الذاكرة كما كاف لذردر إلا أف ذكره أف الإنسانية قبل أف تصبح . كالاكتشافات الأكلذ
 ,Crépon)راشدة فكريا مرت بدراحل الطفولة الفكرية، ككل الدراحل التي مرت بها الانسانية لذا قيمتها كأهميتها

2003) 

إف الأفكار التي طرحها ىردر حوؿ ركح الأمم كعبقريتها، كاختلاؼ الثقافات كنسبيتها، كالػتأكيد على الدساكاة 
بينها، كضركرة فهم كل ثقافة، كل أمة ككل حقبة تاريخية كفق قيمها كمعايتَىا، كبالدقابل نقد الدقاربة العقلانية للتاريخ 

فإف ىذه الأفكار الثورية أسست لفلسفة أخرل للتاريخ، ىذه الفلسفة الأخرل للتاريخ ابدعت في . كرفض العالدية المجدرة
. النهاية تصورا جديدا لدفهوـ الثقافة، كمنحت الشرعية الفكرية للتأسيس كالدفاع عن التعددية الثقافية

 خاتمـة

 حاكلنا أف نبتُ كيف أدت أفكار ىردر حوؿ فلسفة التاريخ إلذ التأسيس الفكرم للتعددية ق الدداخلةفي ىذ
حيث لد يكن ىردر . كقد رأينا أف كتاباتو أخذت طابعا سجاليا مع فلاسفة عصره كبالخصوص الفرنسيتُ منهم. الثقافية

في البداية ينظر للتعددية الثقافية في ذاتها كإنما ىي نتيجة منطقية لنقده للأسس التي قامت عليها فلسفة التاريخ كما 
.   العقلانية، العالدية كفكرة التقدـ: صاغها فلاسفة التنوير كالدتمثلة في

لد تقد أفكار ىردر حوؿ فلسفة التاريخ إلذ التأسيس الفكرم للتعددية الثقافية كحسب كإنما أيضا، كما أشار 
قائمة على :" إلذ ذلك زئيف ستتَنهاؿ إلذ التأسيس، مع مفكرين آخرين، لحداثة جديدة في مقابل الحداثة التنويرية

النزعة الجماعية، كالنظرة التاريخية، كالقومية، حداثة يكوف فيها الفرد لزدد بأصولو الإثنية، كمن خلاؿ التاريخ، كاللغة 
كيعتبر أف الصراع بتُ الحداثتتُ كحوؿ ما . في مقابل حداثة تقوـ على القيم العالدية، كالاستقلالية الذاتية للفرد" كالثقافة

. ينبغي أف تكوف عليو الحداثة الحقة ىو الذم طبع كيطبع الفضاء الفكرم منذ عصر التنوير

إف مسألة التعددية الثقافية التي طرحها ىردر في عصر التنوير عرفت تنظتَا كبتَا من قبل العديد من الفلاسفة 
الدعاصرين حيث أصبحت التنظتَات الدتعلقة بالاختلاؼ الثقافي كالعيش الدشتًؾ كحق الاختلاؼ في زمن العولدة كالذجرة 
كانفجار القوميات الاثنية كاللغوية كتطلعاتها لضو التحرر كالاستقلاؿ من بتُ الدوضوعات الفكرية الأكثر طرحا في العالد 

. الدعاصر
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كيبدك أف الرىاف في المجتمعات الدعاصرة ىو كيف يدكن برقيق التصالح بتُ أسس الفلسفة التنويرية الداعية إلذ 
 كالفلسفة الدعادية لذا كالتي تدعو إلذ الاعتًاؼ بالثقافات الدختلفة كحقها في التعبتَ عن ذاتها كفق قيمها المحلية ،العالدية

 الخاصة بها؟
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